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ONSOZ

Tiirkler, Islam dinini kabul ettikleri andan giiniimiize kadar goriisleri ve eserleriyle uzun
yillar Islam alemine 151k tutan ¢ok sayida ilim adami yetistirmislerdir. Islam akaid
sisteminin kurulup gelismesine katki saglayan biiyiik Tiirk alimleri arasinda Matiiridi’yi
(6.333/944), Ebu’l-Muin en-Nesefi’yi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi’yi (6.537/1142),
Siracuddin Ali b. Osman el-Usi’yi (6.575/1180) saymak miimkiindiir. Tiirkler,
cogunlukla fikihta Hanefiyye, Akaitte Matiiridiyye mezhebini benimsemislerdir.
Osmanli Devleti’nin hiikiim siirdiigii zaman diliminde de pek cok Tiirk kelamcisi
diisiince ve eserleriyle inang alani i¢cinde bulunduklar1 topluma ve ilim diinyasina hizmet
etmislerdir. Kelam ilmine Tiirk alimlerin katkisi biiyiik olmustur. Bu alimlerden biri,
Tiirk kiiltiir ve diisiince tarihinde 6nde gelen, Matiiridi gelenegine bagli olan Ebli Hasen
Siraceddin Ali b. Osman el-Usi’dir. Kendisine bugiinkii Kirgizistan’m Os (Us) sehrinde
yasadigindan “el-Usi” denilmektedir. Siraciiddin Ali b. Osman el-Usi el-Fergani
Tiirkistan’da dénemin 6nde gelen ilim adamlarindan; Kuran, hadis, Arapca, fikih ve
kelam alanlarinda egitim goren ¢ok yonlii bir alimdir. Onun en 6nemli 6zelligi, donemin
ilim adamlarindan farkli olarak arasinda goriis ve diislincelerini siir seklinde ele
almasidir. Buna ornek olarak onun en meshur ve yillarca Osmanli medreselerinde
okutulagelen “Bed "iil-Emali’isimli eserini gosterebiliriz. Bu eser Matiiridi kelamina dair
yazilmis ilk manzum eserdir. “Bed til-Emali” igerik olarak donemin tartismali olan
konularina ve inang esaslarina yer veren manzum bir eserdir. Onun bu eseri lizerine ¢ok
sayida serhler yapilmistir. Bu da onun 6nemli bir eser olduguna isarettir. Bu eserin ¢ok
meshur olmasinin nedeni de itikadi konular siir seklinde, altmis sekiz beyitte toplamasi
ve net bir sekilde ifade etmis olmasidir. Biz bu ¢alismamizda el-Usi’nin eserindeki

kelami goriisleri izah etmeyi amacladik.

Orta Asya topraklarinda yetismis, diinyaca meshur ve Islam diinyasina 1s1k tutan nice
alimler gibi bahs ettigimiz el-Usi de giiniimiize kadar unutulmus ve ismi dahi
hatirlanamaz olmustur. Bunun bir¢ok nedeni olmakla birlikte yakin tarihimizde
SSCB’nin halki dinden uzaklastirma politikast s6z konusu etkenlerin basinda yer
almaktadir. Bununla beraber giiniimiizde bat1 diisiincesinin hakim olmasi, teknolojinin
hayatimiza girmesiyle genglerimizin bilingsiz bir sekilde dinimizden ve kiiltiiriimiizden
koparilmaya calisilmas1 unutulmamahdir. Zira ge¢miste Islam diinyasina yon veren

bizlere 151k sagan alimlerin ¢alismalar1 giinlimiiz diinyasinda kasitli olarak ortbas



edilmekte ve yeni yetisen nesle bu alimlerden s6z edilmemektedir. Bunun sonucunda
emperyalist giiclere kars1 koyamayan, ecdadini, tarihini ve ge¢misini bilmeyen nesiller
yetistirmek amaclanmaktadir. Oysaki bir milletin ayakta kalmasi kadim degerlerini
yasatmakla miimkiindiir. Biz bu kiigilk calisma ile kendi degerlerimizi ve
cografyamizdan c¢ikan Aalimlerimizi gen¢ nesillere tanitmayi, onlarin eserlerini
giinimiizde yagatmayir amaglamaktayiz. Bu noktadan hareketle eskiden oldugu gibi
giinimiizde de yeni karsilastigimiz dini inang ve problemler karsisinda inancimizi
saglam tutmak adina temel inan¢ meselelerinin Usi misali kisa, 6z ve giincel olarak yeni
metotla yazilmasi ¢ok dnemlidir. Bu baglamda ¢alismamizi giris ve iki boliim halinden

tertip ettik.

Giris boliimiinde calismanin metodolojisi takdim edilmistir. Bu baglamda calimanin
konusu, amaci, 0nemi yontemi iizerinde durulmus, litertiir degerlendirmesine yer

verilmigtir.

Birinci bolim Usi'nin yasadigi bolge, hayati ve eserlerine ayrilmistir. Usi, hemen
hepsini Tiirklerin olusturdugu bolgede yapana bir Tiirk-Islam Aalimidir. Onun ilmi
hayatina bakildiginda, kelam, tefsir, hadis ve fikih gibi dini ilimler ve edebiyatin cesitli
alanlariyla mesgul olan genis bir kiiltiirel altyapiya sahip, miinevver bir kisilik oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Siki bir Hanefi-Maturidi gelenek takipgisidir. Kelam, fikih ve

hadis alanlarinda eserler viicuda getirmistir.

ikinci boliimde Usi’nin Bed iil-Emali isimli manzum eseri 1s13inda kelami goriisleri
analiz edilmistir. Eserde yer alan bilgilerden hareketle bu boliim kelam ilminde usul-i
selase olarak isimlendirilen ultihiyet, niibiivvet ve ahiret ana basliklarina ayrilmistir.
Oncelikli olarak iman ile ilgili beyitleri degerlendirmeye tabi tutulmustur. Daha sonra
ultithiyet bagligi altinda Allah’m varligi ve birligi, isim ve miisemma sorunu, Allah’in
sifatlar1  tahlil edilmistir. Niibiivvet bashiginda peygamberligini gerekliligi  ve
peygambere iman, Hz. Muhammed’in peygamberlerin sonunucusu olmasi,
peygamberlerin 6zellikleri, mira¢ hadisesi, niibiivvette erkekligin sart olup olmamasi,
Lokman (as.) ve Hz. Ziilkarneyn’in peygamber olup olmadig1 gibi meseleler iizerinde
durulmustur. Bu boliimde ayrica halifelikte efdaliyet, Yezid’e lanet edilip edilmemesi

ve velilerin kerametleri de Usi’nin beyitleri 1s1ginda arastirilmistir. Ahiret baslig altinda



Vi

ahiretin imkani, kabir hayati, kabir azabi, hesap, amel defterleri, mizan, sirat, sefaat,

cennet ve cehennem ile ru’yetullah meseleleri tahlil edilmistir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda oncelikle, bizleri insan olmakla sereflendiren ve akil
sahibi olarak yaratan azamet sahibi yiice Allah’a bana onu tamamlamay liitfettigi icin
sonsuz hamd ve siikiir ederim. Yiiksek lisans ders ve tez donemi boyunca ihtiyag
duydugum her tiirlii hususta destek veren, tez konusunun belirlenmesinden tezin son
asamasina gelene kadar bana yol gosteren, yogun is temposu arasinda ¢ok degerli
vakitlerini ayirarak benden destek ve yardimlarini esirgemeyen, akademik kariyerime
basladigim giinden beri tecriibeleriyle bana 1sik tutan, ¢cok kiymetli tez danismanim
Dog. Dr. Harun ISIK hocama ve benim bir nevi ikinci danigmanim sayilan, maddi ve
manevi destegini benden esirgemeyen, ¢ok degerli Do¢. Dr. Murat SERDAR hocama
tesekkiirii bir borg bilirim. Yiiksek lisans ders doneminde tecriibe ve bilgi birikimleriyle
her zaman kendilerinden ¢ok seyler dgrendigim; Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dekam Prof. Dr. Temel YESILYURT hocama ve tezimi diizeltmede ¢ok kiymetli
vakitlerini ayirarak bana can-1 goniilden yardim eden Uzman Doktor Unal POLAT
hocama, hayirsever Tiirk milletine ve bize egitim imkanlari sunan Tirk Devletine

tesekkiirlerimi sunarim.
Manasbek MAKSUTOV.

Subat 2018, KAYSERI
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OZET

Kelam ilmine Tiirk alimlerinin katkisi biiyiik olmustur. Bu alimlerden biri, Tiirk kiiltiir
ve diisiince tarihinde dndegelen, Matiiridi gelenegine bagli olan; Ebli Hasen Siraceddin
Ali b. Osman el-Usi’dir. Kendisi daha ¢ok kelamci olarak bilinmektedir. Usi, Ehl-i
Stinnet itikadini siir olarak “Bed’ii’l-Emali” isimli eserinde agik ve giizel bir sekilde
anlatmistir. 1ahiyat, niibiivvat ve semiyyat gibi Isldim akaidinin esasmi teskil eden
konular1 klasik sema gergevesinde ele alan risale, tevhid konusunu ele alacagini ortaya
koyan bir beyitle baslar. Kelam ilminin temel konusu olan Allah’in zat1 ve sifatlarinin
ifade edildigi misralarla devam eder. Ayrica halku’l-Kur’an, rii’yetullah, insan fiilleri ve
salah-aslah gibi mevzulari ele alir. Usi bahsi gecen konularlar anlatirken Ehl-i Siinnet

itikadina muhalif oldugu bilinen fikirleri ima ederek de olsa tenkit etmekten geri kalmaz

Eserde ¢ok bilgiyi 6zIi bir bigimde ifade etmesi, manzum oldugu i¢in 6grenilmesinin ve
ezber edilmesinin kolayligindan dolayr “Bed’ii’l -Emdli” medreselerde hemen
yayginlagmis ve talebelerin temel kitaplarindan biri haline gelmistir. Bu eserin ne kadar
cok ilgi gordiigii, Almanya, Fransa, Isveg, Misir, Hindistan, Tiirkiye, Ingiltere,
Tirkistan, Rusya ve daha pek c¢ok iilkenin kiitiiphanelerinde yazma ve matbi

niishalarinin bulunmasindan anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam ilmi, Hanefi mezhebi, Usi, Os, Ehl-i Siinnet.
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ABSTRACT

The contributions of Turkish scholars to the Ilmu’l-Kalam have been great. One of these
scholars, leading in the history of Turkish culture and thought, It is connected to the
Maturidian tradition has been Abu Hasen Siraceddin Ali b. Osman al-Ushi. He is known
more as a Islamic theologian. Ushi has described Ahl-i Sunnah creed clearly and
beautifully as poetic form in his work "Bed'i'l-Emali". Verse treatise which dealt with
the subjects such as divinity, prophecy and hereafter which have been the essence of
Islamic belief in a classical framework begins with a couplet advocating that the issue of
tawheed. It continues with the verses expressed of the Essence of Allah and His
attributes being the main subjects of Ilmu’l-Kalam. In addition, it delats with the
subjects such as halku’l-Quran, The Seen of Allah in Hereafter, human actions and
better-the best (salah-aslah). Ushi criticizes the ideas known to be opposing the idea of
Ahl-i Sunnah by implication.

"Bed'i'l-Emali" became popular in madrasas immediately and became one of the basic
books of the talents due to the simplicity of expressing multiple knowledge in a concise
form and the ease of learning and memorizing it. How much interest this work attracted
is evident from the the presence of manuscripts and printed copies the library of many
countries such as Germany, France, Sweden, Egypt, India, Turkey, the UK, Turkestan,

Russia and many other countries.

Key Words: Ilmu’l-Kalam, Hanafite School, Ushi, Osh, Ahl-i Sunnah.
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GIRIS
ARASTIRMANIN METODOLOJISI

Ali b. Osman Siracuddin el-Usi, Hanefi fikih ve kelam alimleri arasinda akla ve mantiga
dayali tavriyla temayiiz eden Maturidi'nin (6. 333/944) Ogretilerinden etkilenen ve o
tavrin 6nemli temsilcilerinden biridir. Dogum yeriyle ilgili kesin belgeler olmamakla
beraber ondan bahseden kaynaklarm cogunda Usi’nin dogum yerinin bugiinkii
Kirgizistan sinirlart  iginde bulunan Us  sehri  oldugundan  bahsedilmektedir.
Kirgizistan’mn ikinci biiyiik sehri olan Us, iilkenin kuzeybatisinda, Fergana Vadisi’nin
giineyinde kurulmustur. Sehrin kurulus tarihini Hz. Adem’e kadar gétiiren efsanelere ve
2001 yilinda kutlanan 3000’inci kurulus yili etkinliklerine bakirlirsa bu sehrin diinyanin
en eski sehirlerinden biri oldugu ortadadir. Bir zamanlar Biiyiik iskender’in fetih
giizergdhinda olan sehir, Tiirk tarthinde de c¢ok degerli bir yere sahiptir.
Maveraiinnehir’den Ispanya’ya kadar fetih hareketlerinin en parlak dénemlerinden olan
Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik devrinde, Kuteybe b. Miislim el-Béahili (6. 96/715)
kumandasindaki ordu, 95/714’te Us’u ele gegirmistir. 8. yiizyilda ipek Yolu iizerinde,
ayn1 zamanda 6nemli bir ipek iiretim merkezi olan Us un Fergana ile beraber fethinden
sonra Islamiyet, Fergana merkezli bolgede hizla yayilmis ve bolge kisa siirede yapilan

kirktan fazla cami ile bir Islam cografyasina doéniismiistiir.”

Islamiyet’in bolgede etkili oldugu devirde, Tiirk tarihi igin cok 6nemli bir cografya olan
Maveraiinnehir’de Tiirk kavimleri arasinda sonu gelmeyen bir egemenlik miicadelesi
olmustur. Selguk Bey’in (6. 397/1007) oliimiinden sonra Cend sehrini terk edip
Maveraiinnehir’e dogru gocen Selcuklu hanedani, burada Karahanllar’in saldirisiyla
karsilasti. Maveraiinnehir’den mecburen ayrilan Sel¢uklular Harizm’e yerlestiler. Sultan

Alparslan, 200.000 kisilik ordusuyla Karahanlilar’1 oradan ¢ikarmak amaciyla 465/1072

! Giilnisa Aynakulova, “Isldm Miielliflerine Gore Ortacag’da Os Sehri”, Tiirk Tarih Kurumu,Belleten, c.
LXV, say1: 242-244, Aralik 2001, s. 914



tarithinde Maveraiinnehir’e hiicum etti, ancak bir suikasta ugrayinca sefer sona erdi.
Daha sonra Sultan Meliksah Maveratinnehir’e iki biiyiik sefer yapti. 480/1087°de Emir
Uner’i Semerkant’a vali yapti. Daha sonra Sultan Berkyaruk devrinde de Selguklular
bolgeye hakim oldu. Karahanli hiikiimdar1 Kadir Han Cibrail b. Omer’in (6.426
(1034/35) bolgeyi istilaya kalkismasi lizerine sefere ¢ikip Maveraiinnehir’e yeniden
hakim oldu. Bolge, 1137°de Karahitaylarin egemenligine girmistir. Ne var ki
Maveraiinnehir’de egemenlik savasi hi¢ sona ermemis, 12. asir bu miicadeleye sahne
olmustur. Maveraiinnehir bolgesi zikredilen donemde elbette sadece savaslarin ve sonu
gelmez miicadelenin yasandig1 bir bolge degildir. Ayni dénem Mes’ud b. Mansur el-Usi
(6. 519/1123), Ali b. Osman el- Usi (6. 575/1179)?, Muhammed b. Ahmed b. Ali b.
Halid el- Usi (6. 611/1214) basta olmak iizere birgok alimin yetistigi, bilimsel

calismalarin zirveye ¢iktig1 donem olmustur.3
1. Arastirmanin Konusu

Ali b. Osman EI-Usi’nin Islam akaidiyle ilgili konulardaki diisiincelerini tespit ederek
bu goriislerin tarihsel gelisim icinde dini ve felsefi teoriler arasindaki yerini tespit
etmektir. Onun 6zellikle de uluhiyyet (ilahiyat), niibiivvet (peygamberlik) ve semiyyat
(nakli ilimler) ile ilgili goriislerini kelam ilmi Olgiitlerine gore ortaya koymak; bu
diisiincelerini kelam alimlerinin goriisleriyle kiyaslayarak Ali b. Osman El-Usi’nin

kelam ilmi i¢indeki yerini belirlemektir.
2. Arastirmaminin Amaci ve Onemi

Pek ¢ok Tiirk devletini de biinyesinde bulunduran SSCB déneminde (1917-1991) Orta
Asya devletlerinin hepsinde, dolayisiyla Kirgizistan’da da halkin dini inanglar1 bask1
altina alinmis, dini kiiltiirleri unutturulmaya calisilmis, bu baglamda halki dini
kaynaklardan ve din alimlerinden uzaklastirmaya calisan din karsiti bir siyaset
izlenmistir. Bundan dolay1 Usi de, diger bir¢ok Islam alimiyle ayni kaderi yasayarak
unutulmus, onlarin ¢aligmalar1 sosyal ve kiiltiirel hayatin i¢inde kendine yer bulamaz
olmustur. Bu ¢alisma Ali b. Osman el-Usi’nin goriis ve diisiincelerinin kelam ilmi

perspektifinden analiz edilmesi suretiyle ilmi ve dini hayatimiza dahil edilmesi

Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'I-arifin, C. 1, Beyrut 2002, s. 700
% Abdulkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, (tahk.
Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), Ikinci Bask., Cize 1993, c. II, s. 583.



amaglanmaktadir. Dolayisiyla bu c¢alisma, Kirgizistan’daki ilmi hayatta neredeyse
unutulmaya yiiz tutmus degerli bir Tiirk-Islam aliminin inang esaslarma bakis agis1
baglamindan ilmi mirasinin 6zelde kelam ilmi genelde de islam diisiincesine katkilarini

ortaya koymak bakimindan énemlidir.
3. Arastirmanin Yontemi

Yaptigimiz bu ¢alismada analitik (¢oziimleyici) yontem agirlikli olarak kullanilmistir.
Aragtirmamizda, yapilacak isin amaci belirlenerek o amaca ulasmak icin gecilecek her
asamanin olasiliklar1 ve o olasiliklarin sonuglari tahmin edilerek yapilmistir. Bu yontem
dogrultusnda yapilan analizlerin sonucunda ortaya ¢ikan veriler degerlendirilerek tahlil
edilmis ve bilimsel ¢alismamin bir geregi olarak yapilan tasnifle degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Analizlerle ortaya c¢ikan sonuclar, ana basliklar, alt basliklar ve konuya

uygun olarak derlenen bilgiler, timevarim yontemiyle diizenlenmistir.
4. Literatiir Degerlendirmesi

Yapilan ¢alismamizda Usi’nin hayati, diinya goriisii, eserleri ve kelam ilmiyle ilgili
fikirleri hakkinda bize yol gdsterecek onun temel eserleridir. Calismamizla ilgili
basvuracagimiz kaynaklarin basinda ele alacagimmiz el-Usi'nin kendi eserleri

A

gelmektedir. Eserlerinin igerisinen “Bediil-Emali” adli eseri kelam ile ilgili olup,
Matiiridi itikadiyla ilgili ilk manzim eseridir. ikinci basvuracagimiz kaynak ise
“Serhu’l el-Emali li Aliyyii’l-Kari” adli eserdir. Aliyyii’l-Kari Usi’nin “Bed iil-
Emali”eserinin serhinde ¢ok genisce agiklamalar ve degerlendirmelere yer vermistir.
Serhinde beyitlerin sirasina gore islemistir. Beyitte gecen her kelami konulara ve baska
mezhep goriislerine de yer vermistir. Bu serhi tiirkgeye terclime ve serh eden Sahver
Celikoglu'nun “Islam Akaidi” adli ii¢ ciltlik kitabidir. Ad1 iizere bu kitap Emali’nin

serhini terciime ederken Islam Akaidinde gecen biitiin konulara yer verilmis ve genisce

aciklamalar yapilmistir.

Giiniimiize kadar Ali b. Osman el-Usi ve Kasidetii’l-Emali adl1 eserine bircok serhler ve
arastirmalar yapilmistir. Ornegin; Sonmez Kutlu, “Ali b. Osman el-Usi” adli makalesi
(2000); Bu ¢alismada kisaca Ali b. Osman el-Usi hakkinda bilgi ve eserleri hakkinda
tanittim yapmaktadir. Bekir Topaloglu, “Emali Serhi”, adli kitab1 160 sayfalik olup,

Arapca ve Tiirkge dille yazilmis olup beyitlerin daha 1yi anlasilabilmesi i¢in gerekli olan



6n bilgilere yerverilmistir.* Durmus Ozbek, “el-Usi ve Kasidetii’l-Emali”®, adli
makalesinde Emalide gegen beyitleri zikrederek kimlere karsi cevaplar verildigini
yazmaktadir. Fakat bizim bu ¢alismamizda Ali b. Osman el-Usi’nin eserinden kelami
goriislerini inceleyerek ortaya c¢ikarmak ve kelam ilmiyle ilgili fikirlerini tespit edip
genel bir neticeye varmaya gayret edindik. Bu degerlendirmeyle Kelam alimi Usi’ye
farkl1 bir yonden bakarak onun kelam ilmine katkilar1 ve agirlik verdigi kelami

fikirleriyle ilgili ¢alisma yapmay1 amagladik.

Bekir Topaloglu, Emdli Serhi, Tkinci Baski, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaym, Istanbul 2008, s. 3.
Durmus Ozbek. “el-Usi ve Kasidetii’l-Emali” Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Besinci
Baski, Kasim 1994. s.15



BIiRINCi BOLUM

ALI B. OSMAN EL-USIi’NiN YASADIGI COGRAFYA,
HAYATI VE ESERLERI

1.Yasadig1 Cografya

Tarihin i¢indeki isimlerin kisiligini olusturan en 6nemli sey, yasadigi cografya ve o
cografyada ortaya g¢ikan tarihi olaylardir. Tarihi olaylari, cografi sartlar belirler. Bu
yOniiyle tarihle, tarihe mal olmus sahsiyetlerle ilgili bir degerlendirme yapilirken kisinin
yasadig1 yerin kosullarini ve orada yasanan olay orgiisiinii titiz bir bigimde takip etmek
ve incelemek gerekecektir. Hayatini bir zaman diliminde yasayan bir kisi, o zamanin
sartlarindan ayr1 disiiniilemez, tarihten soyutlanarak o kisiyle ilgili bir hiikme
varilamaz. Bu yaklasim, tarihin topluma ve kisiye etkisiyle ilgili biitiin yaklagimlara ters
diisecegi gibi ele alinan sahsiyetle ilgili yapilacak yorum ve degerlendirmelerde de
yanlisa diisilmesine sebep olabilir. Saglikli bir biyografi olusturulabilmesi i¢in cografya

ve tarih bir biitiin olarak diistiniilmelidir.

Usi, genel anlamda Tiirklerin yerlesim bolgesi olarak kabul edilen Maveraiinnehir’de
yetismistir. Ceyhun nehrinin kuzeyinde kalan ve oradan Seyhun’a kadar uzanan biiyiik
cografi bolgeye c¢ogunlukla Miisliman cografya alimleri Maveralinnehir adin
vermisglerdir. VI. ve VII. asirlardan itibaren Miisliiman Araplarin bolgeyi fethetmeleriyle
bilhassa ¢ok kullanilmaya baglanilan Maveralinnehir kelimesi, “nehrin arka tarafi,
otesinde bulunan sehirler” manasina gelmektedir. Bolge, tarihin baslangicindan itibaren
Asya’nin i¢ bdlgelerinden diinyanin dort bir yanina, 6zellikle Batiya gé¢ eden Tiirklerin
g6¢ yolu, dolayisiyla ugrak yeridir. Ayn1 zamanda Tiirkler i¢in yaygin bir yerlesim alani
olarak kabul edildigi pek c¢ok tarih¢i ve cografyaci tarafindan ifade edilmistir.
Maverailinnehir’in 6teden beri bir Tirk yurdu oldugunu Kaggarli Mahmid da (6.

467/1072) “Divan-i Liigati 't-Tiirk” adl1 eserinde sdyler. Miisliiman Arap tarihinin inli



cografya alimleri Ebd Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Istahri (8. 340/951-52) ve Ebii’l-
Kasim Ibn Havkal (8. 340/951-52), bahsedilen cografyada yasayan halkin biiyiik
cogunlugunun faziletlerinden ovgiliyle s6z ettikleri Tiirkler’den olustugunu
soylemektedirler. ©  Sehir sokaklarinda, ¢arsida pazarda Tiirkee bilmeyen birine
rastamak miimkiin degildir. Halkin konustugu dil ile yaz1 dili yani kiiltiir dili aynidir. Bu
sebeple Herat’ta dogup biiyiidiigii halde Mir Ali Sir Nevai (6.906/1501), Tiirk¢enin

nefis 6rneklerinden sayilan eserlerini bu bolgede konusulan dille yazrmstlr.7

Kendisine verilen iinvanlardan el-Fergani ve el-Usi’den hareketle Usi’nin Fergana’ya
bagli Us’ta diinyaya geldigini ve orada yasadigini anlamak miimkiindiir. Tanr1 Daglari
ile Altay Daglar1 arasinda yer alan Fergana, bugiinkii Ozbekistan, Tacikistan ve
Kirgizistan arsinda kalmistir. Bolge, Tiirkistan’da, Maveraiinnehir de denilen Sir-Derya
havzasi i¢inde bulunan bir boliimiin adidir. Dar anlamina gelen Fergana kelimesi, bugiin
sadece doguda Fergana daglari, giineyde Alay daglar1 ve kuzeyde Cotkal daglar ile
kusatilmis vadiyi isaret eder. Sir-Derya nehri batida siradaglarin eteklerine yakin gectigi
icin hudldun bu kismi biraz belirsizdir. Fergana Vadisi’nde 6nemli boliimlerden olan
Miyan-Rudan ise, Cidgil Nehri (Narim) ile Sir Derya (Kara Derya) arasinda bulunan ve
Tiirklerle sinir kabul edilen bolgedir. Bu bolge “Iki su arasi” anlammna gelen adim
korumustur. X. yiizy1l Arap cografya alimleri de Cotkal (Cidgil) vadisini, Fergana’nin

bir uzantisi sayrnlslardlr.8

Fergana’yla ilgili bilinen en eski kayitlar, Cin sefiri Cang-K’ien’e (M.O. 128) it olan
belgelerde bulunanlardir. Cang-K’ien’e gore ve genel olarak diger Cin kaynaklarindan
Ogrenilen rivayetlerde bu bolge Ta-yiian olarak bilinmektedir. En eski Cin imlas1 ile
once P’o-lo-na, sonra Pa-han-na, P’o-han ve Fei-han gibi sdylendikten sonra Fergana
ismi, nihayet V. asirda meydana ¢ikmistir. Eski Cin kaynaklarinda bahsedildigine gore
Tiirk hiikiimdarlarindan biri olan Arslan Tarhan, 739 yilinda Fergana’nin tamamini

idaresi altinda almustir.’

Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliiman Cografyacilarin Géziiyle Orta ¢ag’da Tiirkler, Gelenek Yayinevi,
Istanbul 2004, s.157- 158. Tbn Havkal, Sirat’iil-Arz, s. 466-468; Istahri, Kitdb iil-Mesalik ve’l-
Memalik, 290-292.

Giilnisa Aynakulieva, “Fergana’da Yerlesim Yerleri”, Tiirkler, Besinci Baski, Ankara 2002 s. 377.

8 Wilhelm Barthold, “Maveraiinnehr”, islam Ansiklopedisi, c. VII, Ankara 2003. s. 408.

® W. Barthold, "Fergana”, islam Ansiklopedisi, c. IV, s. 558.



Orta Asya cografyasinin bilinen en eski yerlesim bolgelerinden biri olan Fergana vadisi,
Orta Asya’nin en eski ve koklii sehirlerini de i¢ine almaktadir. Bolgede yillardir yapilan
arkeolojik caligmalarda ulasilan buluntulara gére bu bélgede en az ii¢ bin yildir tarimsal
faaliyet yapildig: tespit edilmistir. Fergana’da ve Maveratinnehir’in diger bolgelerinde
bazi arastirma yapan Araplar da ayni sonuca ulasmislardir. Bélgede hakim sinifi, Arazi
sahipleri (dihkan c. dehakin) teskil ediyorlardi; asil arazi sahibi ise hiikiimdarlardi,
bundan dolayr hiikiimdara da diger arazi sahiplerine dendigi gibi dihkan deniliyordu.
Bu da bolgede tarimin ve tarimsal araziye sahip olmanin Onemini gdstermesi

bakimindan degerli bir bilgidir."

Arap cografya alimleri, Sdmaniler donemi Fergana’sin1 ayrintili olarak anlatmislardir.
Samaniler déneminde Fergana Vadisi’nde refah seviyesi oldukga yiikselmisti. Ibn
Hurdazbih’in tespitlerine gére Fergana’da ancak 280.000 dirhem olan vergi geliri, ibn
Havkal’in devrinde bir milyon dirhem diizeylerine yiikselmisti. O donemde bolgede
hizla yayilan Isldmiyet’in Fergana Vadisi’nde mutlak bir egemenlige ulasacak kadar
yerlestigi goriiliiyor. Islamiyet'in bolgedeki merkezlerinden olan Semerkand ve
civarinda oldugu gibi bu bolgede de Hiristiyanliga, Mani dinine mensup olan veya atese
tapan insanlarin olup olmadigina dair higbir bilgi yoktur. Fergana bdlgesinde
Maveratlinnehir’in cografyasinda oldugu gibi hakim olan mezhep Hanefilik idi. Bolgede
IX. asrin sonlarindan itibaren Islam diinyasmin dogusunda yayillmaya baslayan
Kerramiye’lerin tekkeleri vardi. Peygamber kissalarindan bazilarinin  Fergana
topraklarinda meydana geldigi kabul ediliyordu. Bu durum, agirlikli olarak sozli

kiiltiire dayali din gretiminin bir sonucu olarak diisiiniilebilir.**

Samaniler devrinin 6nemli kiiltiirel unsurlarindan sayilabilecek ve bize o donemle ilgili
bilgiler verebilecek yapilarin korunamadigi goriiliiyor. Buna karsiik 329/940-941
yilinda yazildig: tespit edilen Arapca bir kitdbe, N. Vesselovskiy tarafindan Us sehri
yakinlarinda 1885’te  bulunmustur. Fergana, IV. (X.) ylizyiln sonlarina
Maveraiinnehr’in  tamamiyla beraber Karahanlilarin egemenligi altina girmistir.
Karahanlilardan gelen beyler, o6zellikle Késan, Ahsiket, Haftdih ve Merginan
sehirlerinde para bastirmislardir. Farkli sehirlerde bastirilan bu paralarda basildiklar

sehirlerin isminin yerine, Samaniler doneminde de oldugu gibi Fergana’nin adi

19 Tahsin Yazic, “Fergana”, islam Ansiklopedisi, TDV yaynlari, c. XII, Ankara 1997. s. 376.
1 w. Barthold, “Fergana”, Islam Ansiklopedisi, c. IV, s. 561-562.



yazihidir. Ozgend sehri, devrin tarihi kaynaklarimin bircogunda oOncelikle biitiin
Maveraiinnehir’e hakim olan iktidarin ve sonra da yerel bir beyligin hiikiimdarlik
saltanat merkezi olarak beyan edilir. Meskikat’tan tespit edildigi ilizere Fergana,
saltanatsiz kaldigi bu donemde, Maveraiinnehir’e ve Kasgar’a dahil edilmistir. Sultan
Meliksah, 482/1089 ve 483/1090 yillar1 arasinda Ozgend smirlarmna kadar gelmistir.
536/1141 yilinda yapilan savaglardan sonra, Maveraiinnehr’in diger bolgeleriyle beraber
Fergana, Karahitaylar’in hakani Giirhdn’in hakimiyeti altina girmistir. Karahitaylar,
kendi geleneklerine uygun olarak mevcit beylere ve kurumlara dokunmamaislar, bolge
diizeninin ele gecirdikleri gibi siirmesine miisaade etmislerdir. VI/XIL. ylizyillin son
yarisinda Semerkand’1 Ozgendli bir bey tarafindan ele gegirildigine dair baz1 belgeler
vardir. Ibrahim b. Hiiseyin’in ismiyle 560 (1165) yilindan itibaren Ozgend’de,
574(1178/1179)’ten itibaren de Semerkand’da para bastirilmistir. 12

Usi’nin eserlerinin Ferag kayitlari incelendiginde onun en mithim eserlerini Us’ta
yazdigi ve ihtiyarlik giinlerinde de orada yasadigi anlasilacaktir. Babiir
Imparatorlugunun kurucusu ve ilk hiikiimdar1 Babiir Sah, Us sehrini Babiirname adli
hatiratinda “Us, Endican’in cenub-i sarkisindedir. Sarka dogru Endican’dan dort yigag
mesafededir.” diye baslayan ayrintili bir tasvire rastlamak miimkiindiir. Babiirname’de
anlatilanlara gore Us sehri, Taskent, Celalabad, Nemengan ve Hokand sehirlerini tam
kavsak noktasinda bulunan Endican’in gilineydogusunda ve oraya dort fersah
uzakliktadir. Cok yumusak bahari, gilizel havasi1 ve ovalarin1 sulayan akarsulariyla
Us’un giizelligini anlatan birgok sdylence vardir. Usi’nin giineydogusunda bolgenin
cografyasiyla ahenk icinde yiikselen Bera-Kiih daginin tepesinde, Sultan Mahmud
Han’imn yaptirdig1 dillere destan bir kdsk vardir. Iki tarafinda yemyesil baglar bulunan
Endican suyu, Us’un i¢inden gegerek ulasir Endican’a. Us’un bahan giizel olur; suyu
boldur, her yerde laleler ve giiller acar, meneksesi pek gilizeldir. Bera-Kih Dagi’nin
yamacindan akan irmaklarin ve yemyesil baglarin arasinda, biraz egimli bir avliusu olan,
yemyesil yoncalarla kapli, her tarafi gdlgeli ve huzur dolu Cevza adi verilmis bir cami
vardir. Biitiin Fergana civarinda Us sehri kadar huzur dolu ve havasi giizel bir baska

sehir yoktur, diyenlerin sayis1 oldukea fazladir.*®

12 W. Barthold, “Fergana”, islam Ansiklopedisi, c. VI, 5.176-177, 178.
13 Kasgarli Mahmud, Divdnii Liigat’it-Tiirk (ter. Besim Atalay), Tirk Dil Kurumu Yaynlari, c. I,
Istanbul 2004, s. 35.



Us, hakkinda birgok dini, efsanevi rivayet soylenmis bir sehirdir. Belki de sehrin
kurulusuyla anlatilmaya baslanan efsaneler, Islamiyet’in bolgede yayilmasindan sonra
dini bir nitelige biirlinmiistiir. Rivayetler; sehrin ne kadar kutsal oldugu temeline
dayandirilarak anlatilmistir. Yine burayla ilgili Hz. Muhammed’den intikal ettigi iddia
edilen Ovgli dolu hadisler ve dini rivayetlerin sehre uyarlanmasiyla siislenmis

sOylenceler artmigtir.™

Fergana Vadisi’nin en dogusunda, Tanr1 Daglar1 ve Pamir Daglari’nin arasindaki vadide
kurulmus olan Us; Kirgizistan’in giineyinde, Ak-Buura nehrinin civarinda ii¢ bin yili
askin gecmisi olan bir yerlesim yeridir, diye tarif edilir. Kimi eserlerde burayla ilgili bir
kutsiyet atfi da dikkati geker. “Burasi Kirgizlar iin ikinci Mekke’dir. Us, sehirlerin
hayirlist anlamima gelen “Hayr’ul-Biildan” diye adlandirilir. Evliyd kabirleri,
ibadethaneler ve akarsulariyla Kirgizistan’da halkin en c¢ok =ziyarette bulundugu
yerlerdir. Bolgede bugiin ziyaretin yogunlastig1 mekanlar i¢inde cami sayisinin ¢ok az
olmas1, SSCB devrinde ibadethanelerin ¢ogunun yikilmasindandir. Sadece Us sehrinde
degil, belki de tiim Maveraiinnehir’de kabir ziyaretlerine halkin ¢ok biiyiikk manevi
deger yliklemesi bolgenin genel inanisinin bir sonucudur. Bugiin en cok gidilen
ziyaretgahlar Muhammed Rahim Hoca, Asaf b. Burhiya, Imam Ata ve Ahmet Arkam
Hoca kabirleridir; bu ziyaretgdhlar disinda daha pek c¢ok kabir vardir. Ayrica
kabirlerden baska camilerde miihim ziyaret mekanlarindandir; Hazreti Siileyman'in
ziyaret ettigine inanildigindan kutsal sayilan ve bir¢ok efsaneyi barindiran bozkirin
ortasindaki Siilleyman Dag1 ve bu dagin eteginde yapilmis Rabat-1 Abdullah Camii adeta
ziyaret¢i akinma ugrayan bir cAmidir. Ipek Yolu giizergahini takip edenler, hayir, iyilik,
ugur ve bereket getirsin diye bahsedilen yerleri mutlaka ziyaret ederler ve buralarda

kurban keserler.®

Sonug olarak Usi’nin yasadigi cografya, Tiirk tarihinin en 6nemli déniim noktalarinin
olan bir bolgedir. Her zaman biiyiik miicadelelerin yasandigi bu cografya Usi’nin
diinyaya geldigi ve yasadigi donemde de bir¢ok karisikliga ve savasa sahne olmustur.
Omrii boyunca bu karisik yerde yasamis olmasima; bundan kaynaklanan cografi ve
siyasi diizensizliklere ragmen bolgede Islami yasanti kesintiye ugramamustir. Dini

egitim devam etmis; yeni bir¢ok mescit, cami ve medrese yapilmis, yeni alimler

¥ Cetin Cumagulov, Us Sehrinin Epigrafik Anitlari, AX M yaymnevi, Ankara 2001, s. 14
> Cumagulov, s. 2.



10

yetistiren ilmi ¢alismalar devam etmistir. Biiylik bir sikintiya ugramadan devam eden bu
caligmalar, o donemde ¢ok giizel sonuglara vermis; o siirecte birgok giizide insan ve

kiymetli Alim yetismistir.*®
2. Hayati

Tam adi Ali b. Osman b. Muhammed b. Siileyman EbG Muhammed Siracuddin el-

"olan Usi’nin adi kaynaklarin

Fergani el-Hanefi el-Mataridi el-Usi et-Teymi es-Sehidi
bircogunda Siraceddin Ali b. Osman el-Usi olarak kaydedilmistir."®*Onun biyografisini
konu edinen tabakat kitaplarinin bazilarinda ondan farkli isim, kiinye ve sifatlarla
bahsedildigini gérmek miimkiindiir. Hatta Usi’nin ondan bahseden eserlerde gegen isim,
nisbe ve kiinyeleri dikkate alindiginda geleneksel isim zincirinde Usi’nin dedesinin,
babasinin, oglunun isimlerini ve bir de nisbesini tespit etmenin miimkiin oldugunu
goriiyoruz. Kiinyesinde gegen “Ali b. Osman” ifadesi babasinin isminin “Osman”; “Ali
b. Osman b. Muhammed” kiinyesi de dedesinin isminin “Muhammed” oldugunu ortaya
koymaktadir. Yine bahsedilen kiinyede gecen “Ebli’l-Hasan” ibaresi dikkate alindiginda
onun “Hasan” isminde bir oglu oldugunu, dolayisiyla evlenmis oldugunu ¢ikariyoruz.
Ne var ki onun biyografisini anlatan kitaplarda ve ondan bahseden diger eserlerde onun
“Hasan” isminde bir oglunun oldugundan bahsedilmemektedir. “Eb{i’l-Hasan” kiinyesi,
biitiin kaynaklarda verilmese de biz bu isim zincirini yorumlayarak bu sonuca variyoruz.
Geleneksel adlandirmalarda ismin i¢inde gecen lakab, kiinye ve unvanlar kisinin aile
baglariyla beraber mevki ve vazifesini tespit etmek bakimindan degerli ipuglar1 da
verebilir. Ornegin Serefiiddin Halil b. Aldeddin en-Neccari (6.632/1235)’nin Kasidetu
Yekiil iil-‘Abd’in serhi Nefis tir-Riydz li-Idam’il-Emrdz adli eserinde Usi’nin isminin
oniine getirdigi “kadr” unvanina bakilarak Usi’nin émriiniin bir devrinde kadilik yaptig

kanisina varmak miimkiindiir.*®

Taradigimiz kaynaklarda Sirdceddin Ali b. Osman el-Usi’nin dogum tarihi hakkinda
kesin bir bilgiye rastlamamiz miimkiin olmamistir. Usi’nin en meshur eseri “Emdli
Kasidesi”ni asagi yukart 569 /1173 yilinda yazdigiyla ilgili mubhtelif kaynaklarda

rastlanan bilgi, onun yasadigr yillari tahmin etmemizi miimkiin kilmaktadir. Ayrica

Giilnisa Aynakulova, a.g.ma.,s. 912.

Hayreddin Zirikli, el-A‘ldm: Kamusu Terdcim li Esher’ir-Ricdl ve’n-Nisd, c. IV, s. 311.

8 Durmus Ozbek, “el-Usi ve “Kasidet iil-Emali”, SUIFD, Besinci Baski, s. 263.

19 Serefiiddin Halil b. Alieddin en-Neccari el-Yementd, Nefis iir-Riydz li-Idam il-Emrdz, s. 176.
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bunun disinda, Katib Celebi, Usi’ye ait el-Fetdvd s-Sirdciye’yi  Kesfii’z

113

Zunin’datanitirken “...eser, 569 senesi Muharrem ayinin pazartesi giinii Us ta, ‘Ali b.
Osman b. Muhammed et-Teymi'nin elinde tamamlandi” derken verdigi tarihten
hareketleUsi’nin, yukarida bahsedilen eserini meydana getirdigi 569°da hayatta oldugu
sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Katib Celebi yine aym eserinde, Usi’nin Nisabii’l-
Ahbar’indan bahsederken “569 yillarinda hala hayattayd:” ifadesini kullanir; ne var ki
onun Gurerii’l-Ahbar ve Diirerii’l-Es‘ar isimli eserini tanitirken onun 569’ta vefat
ettigini soyler. Burada Usi’nin 6limiiyle ilgili tarih konusunda Katib Celebi’ni de kesin
bir bilgiye sahip olmadigi onun bu konudaki ifadeleri de ¢eliskili oldugu goriiliir. Hanefl
fakihi ve biyografi yazar1 Kuresi, Usi’nin dogum yili ve hatta hayatina dair kaynaklarda
hicbir bilgiye rastlamadigini séyledigi gibi bu konuda bir tarih belirmekten de kaginir.
“Kendisinin ne zaman yasadigina ddir malimat mevcut degildir’diyen M. Serafeddin
Bey ise “yalniz Ebli Hanife mezhebinde bulunan fakihlerin terceme-i ahvalini ihtiva
eden el-Cevahirii’l-Muzie’nin Beyazit’taki umimi kiitiiphanenin 5056 numarali
niishasinin kenarinda gordiigiimiiz bir kayit bizi biraz tenvir edebilir” ifadesiyle bir
kayittan bahseder. Onun ifade ettigi kayitta Emali’ninUs sehrinde 569°da bizzat Usi
tarafindan deftere gegirildigi ifade edilmistir. Yine, “bu eserlerin miiellifi olan Usi’nin
569’da berhayat oldugunu 6greniyoruz”?® diyen Serafeddin Bey de kayittaki bilginin
dogru olduguna inandigim ifade etmistir. Katib Celebi Usi’nin vefét ettigi tarih olarak
belirttigi 575/1179 yilinin dogru oldugunu varsaydigimizda, dogum tarihi olarak 490-
500 (1096-1106) arasinda bir tarihi tahmin etmek miimkiin olacaktir.

Kesfii’z-Zuntn’unbir yerinde Usi’nin 569°da birkag satir sonra da 575’te 6ldiigiinii
sOyleyen Katib Celebi’nin yazdiklar1 bize kesin bilgiler vermekten uzaktir. Ancak
kaynaklardan elde ettigimiz bilgiler degerlendirildiginde biz de 575°te yakalandig:
Bagdadli’nin taGn oldugunu soyledigi, bir hastaliktan kurtulamayarak vefat ettigi
thtimali oldukga yiiksektir.

3. Hocalar ve IImi Kisiligi

Usi’den bahseden, ulasabildigimiz biyografi kitaplarinda ve bibliyografik kaynaklarda

onun egitim siireci, ilim yolculuklar1 ve ders aldig1 hocalar1 hakkinda herhangi bir bilgi

20 M. Serafeddin Bey, “Tiirk Kelamcilar”, Dériil-Fiinun [lahiyat Fakiiltesi Mecmuast, say1: 23, Ankara
1987 s. 4.



12

yoktur.? Bu konudaki en saglam ve tek kaynak Usi’nin Nisabii’l-Ahbar adli eserinin
mukaddimesindeki bilgilerdir. Buradan hareketle eseri yazarken faydalandigi ve hadis
aldig1 kitaplar1 yazdigi boliimden ve kitapta ad1 gecen son ravinin rivayetlerini kitabina
aldig1 veya bu konudaki kitabin1 okudugu kimselerin hocasi olmasi ihtimaline binaen,
kitapta adi gegen sahsiyetlerin Usi’nin hocasi oldugu diisiiniilebilir. flmi hayatina
bakildiginda Usi’nin, kelam, tefsir, hadis ve fikih gibi dini ilimler ve edebiyatin gesitli
alanlariyla mesgul olan genis bir kiiltiirel altyapiya sahip, miinevver bir kisilik oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Boyle bir alimin yetismesinde katkilari olan hocalarin isimleri
sOyledir: EbG’l-Kasim Yasuf b. el-Hasan b. el-Hiiseyin es-Semerkandi’den (6.556/
1161) dil;?’Ebd’1-Kasim Mahmid b. Ali b. Nasr b. Ebi Ya‘mur b. Ahmed b. Ebi “Ali el-
Hiiseyin en-Nesefi (6. 555/1160), Alaeddin EbG’l-Mehamid Muhammed b.
Abdiilhamid es-Semerkandi (6. 552/1157), Zahiriiddin EbG’l-Kasim Ali b. Hiiseyin b.
Abd el-Bistami (6.537/1142), Zahiriiddin Ebi’l-Mehasin el-Hasan b. Ali b. Abdiilaziz
el-Merginani (6. 552 / 1157?), Imadiiddin Kadi Eba Sabit el-Hasan b. Ali el-
Pezdevi’den (6. 557/1161) hadis; Eba ‘Abdullah Muhammed b. Siileymén el-Usi’den
(6. 570’ten 6nce /1174) biyografi; Fahriileimme Ebu’l-Hasan Ali b. Muh. b. Muh. el-
Pezdevi (6. 537/1142) tedris etmistir. Seyfiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ya‘kib
el-Baharzi (5. 559/ 1163) kiraat 6grendigi hocasidir.?®

Hocalar: ile ilgili bilgilerden Usi’nin devrin 6nemli ilim merkezlerini biinyesinde
barindiran Maveraiinnehir bolgesindeki ilim merkezlerinden bir¢ogunu gezerek orada
meshur olmus hocalardan dersler aldigi goriilmektedir. Onun kendisini yetistirmek,
bilimsel birikimini genisletmek amaciyla genis bir cografyada dolastigi, elde edilen
bilgilerden hareketle; Semerkand, Buhara, Serahs, Merv, Nesef, Belh, Tis, Fergana

bolgesi ve Merginan gibi sehirlere ilim seyahatlar1 yaptig1 diisliniilmektedir.

VI. asirda Tiirklerin inan¢ diinyasinin olusmasinda belirgin bir agirligr olan, Tirklerin
resmi mezhebi olarak telakki edilen Hanefiligi, fikhi eserler vererek miidafaa eden
Usi’nin, donemi itibariyle degerlendirildigine yasadigi dénemde Hanefi mezhebinin
onde gelen kelam alimlerinden biri oldugu sdylenebilir. Ote yandan, en iinlii eseri

sayllan manzim risalesi Emali Kasidesi, Matiiridi akaidini veciz olarak miidafaa eden

2L Katib Celebi, Kesf’iiz Zuniin, cilt II, istanbul 1971, s. 1350.
2. Muhammed b. Ahmet Zehebi, el-Miistebih fi esmd’i-ricdl, Leiden 1881, s. 17
% Siraciiddin Ali b. Osman el-Usi, el-Fetdvas-Sirdciyye, s. 29, 33, 83, 96, 98, 101
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bir eserdir. Usi’nin yazdig: eserlerin genel tavri ve derslerine katilarak feyz aldig
hocalarinin hem mezhebi hem itikddi goriisleri dikkate alinarak incelendiginde
tespit edilebilir. Bu konudaki daha bariz bir 6rnek olarak VI. asirda epeyce fazla olan
Hanefi-Matiridi karsiti fikri hareketlere ve eserlere sanatsal bir dille ifade ettigi kimi
konularla cevap vermesidir. Yasadigi donemde Maveralinnehir civarinda yetisen
ulemanin ¢ogu, kelam tiiriinde eserler yazmistir. Usi de artik ulemanin olmazsa olmazi
haline gelen kelam ilmine uygun risale kaleme alarak bu tiirde eser verenlere dahil
olmustur.?* O, Kelam, Tefsir, Hadis ve Fikih gibi Islami ilimlerle birlikte edebiyatin

cesitli alanlariyla ilgilenmistir.25

299

Usi, “el-Fergani”, “Imamii’l-Haremeyn”, “el-Hanefi” ‘“es-Sehidi”, ‘“el-Matiiridi”,
“Sirdciddin” ve “Riikniiddin”, “El-Fakih’il-Hanefi”, “el-Hanefi el-Mataridi”, “Es-
Seyh el-Imam”gibi bir takim unvanlar verilmis ¢cok kiymetli bir Tiirk alimi; Hanefi ve
Matiiridi  fikht ile keldaminda yaptigi calismalariyla o6nemli katkilarimin yaninda
edebiyatin tiirlii alanlarinda da kalem tecriibeleri olan sair ve nasirdir. Kendisinden

bahsedilen kaynaklarda “Fakih”, “Imamii’l-Haremeyn”, “Seyh”ve “El-imam” %

gibi
unvanlar verilmesi Usi’nin yasadigi devrin 6nde gelen alimlerinden biri oldugunu ortaya
koymaktadir. Alimlerin biyografilerini anlatan bazi kitaplarda, El-Evsi el-Usi adiyla
bahsedilen miiellifin Usi {invamyla amlan diger alimlerle karistirilmamasi

gerekmektedir.
4. Eserleri

Yaptigimiz arastirmalarda Usi’nin eserleriyle ilgili eldeki bilgilerin yeterli olmayacak
kadar kisa ve ¢cogunun biribirini tekrar eder mahiyette oldugu tespit edilmistir. Genis
caplt degerlendirmelerimizden sonra miiellifimize ait olduguna emin oldugumuz bes
tane eser tespit edebildik. Bu eserlerden ikisi kelam, ikisi hadis ve biri de fikihla

ilgilidir. Usi’ye ait olan eserler sunlardir: Kasidetii’l-Emali, Gurerii’l-Ahbar ve

2 Bekir Topaloglu, “Giris”, Nureddin es-Sabani, Matiridiyye Akaidi, (trc. Bekir Topaloglu,) Dimesk

1979 s. 19-20.

# Sonmez Kutlu, Ala-Too Us-3000 Jurnali Ali b. Osman el-Usi coniindo, Us 3000
Mamlekettik Direksiyasi, Biskek 2000, s. 80. (Kyrny Conmes, Ana-Too Om-3000 Xypuansl, Amu
N6H Ocman en-Omu sxonyH0, Om-3000 Mamnekertukdupekuusicel, bumkexk, 2000, 5.80)

% Celebi, c. 11, s. 1954
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Diirerii’l-Es‘ar,  Nisabii’l-Ahbar  li-Tezkiret’il-Ahyar, El-Fetavda  es-Siraciyye,
Mubhtelifii’r-Rivaye.

AAAAA

Eser; yaygin olarak Kasidetii’l-Emali ismiyle taninmakla birlikte bazi kaynaklarda
eserin ilk ciimlesinden hereketle Kasidetii Yekuli’l-‘Abd veya Bed’iil-Emalive
Kasidetii’l-Hanefiyye; her beyitin son kelimesi “lam”harfiyle bittigi i¢in El-Kasidetii’l-
Lamiyye fi’t-Tevhid, Lamiye-i Kelamiyye gib adlarla da bahsedilmektedir. Genel
olarak 66 beyittten meydana geldigi kabiil edilen bu risdle 569 (1174) yilinda kaleme

alimmustir. Eserin 67 ve 68 beyitlik kimi yazma ve basma niishalar1 da mevcuttur.

[1ahiyat, niibiivvat ve semiyyat gibi Islam akaidinin esasini teskil eden konular1 klasik
sema cergevesinde ele alarak isleyen risale, tevhid konusunu ele alacagini ortaya koyan
bir beyitle baslar. ilahiyatin asil konusu olan Allah’in zAtmin ve sifatlariin ifade
edildigi musralarla devam eder. Halku’l-Kur’an’dan, Kur'an ayetlerinin ve Hz.
Peygamber’den rivayet edilen bir kisim hadislerin delaletiyle Yiice Allah'in kiyamet
giinii mii'minler tarafindan goriilmesi anlamina gelen rii’yetullah’tan, haberi sifatlardan,
insan fiili ve kullar hakkinda en iyisini ifade eden aslah gibi mevzulari ele alir. Usi
bahsi gegen konularlari anlatirken ehl-i siinnet itikadina muhalif oldugu bilinen fikirleri

ima ederek de olsa tenkit etmekten geri kalmaz.?’

Pek ¢ok bilgiyi 6zlii bir bigimde ifade etmesi, manzum oldugu i¢in 6grenilmesinin ve
ezber edilmesinin kolayligindan dolayr Kasidetii’l-Emali medreselerde hemen
yayginlagmis ve talebelerin temel kitaplarindan biri haline gelmistir. Bu eserin ne kadar
cok ilgi gordiigii, Almanya’da Berlin, Miinih; Fransa’da Paris; Isve¢’te Stockholm;
Misir’da Kahire; Hindistan’da Rampur; Tiirkiye’de pek ¢ok yerde; Ingiltere’de
Cambridge; Tiirkistan’da Buhéra; Rusya’da ve daha pek cok tilkenin kiitiiphanelerinde

yazma ve matbii niishalarinin bulunmasindan anlagilmaktadir.”®

Gurerii’l-Ahbar ve Diirerii’l-Es‘ar, Usi’nin Nisabii’l-Ahbar li-Tezkireti’l-Ahyar’in
Onsoziinde bahsettigi hadis kitabidir. Glinliik hayatla ilgili konulara 151k tutan hadis,

ogiit ve hikmetlerin derlendigi bu eser giiniimiize ulasamamustir.

2T M. Sait Ozervarl, “Emali”, islam Ansiklopedisi, TDV Yaymnlari. c. X1, s. 73.
%8 Brockelmann, islam Ansiklopedisi, ¢. XIII, s. 75; Ozbek, a.g.ma., s. 269.
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Nisabii’l-Ahbar li-Tezkireti’l-Ahyar, Siriceddin el-Usi’nin yiiz boliimden olusan ve her
boliimiinde on hadisi ihtiva eden hadis kitabidir. Bin tane hadisin yer aldig1 bu eserin

elliden fazla yazma niishas1 giiniimiize ulagmustir.”

el-Fetava es-Siraciyye,Hanefi fikhina dair meseleleri ele aldigi 6nemli bir
kitaptir.**Usi’nin fikih bilgisini derinligini de gdstermesi bakimindan da degerli olan bu
eser 210 sayfalik bir hacme sahiptir. Hanefl fikih ilmi agisindan da énemli olan bu eser
icin Takiyliiddin (6.771/1369) “Yekulii’l-Abd” ve “Miinyetii’l-Miifti” nin yazarlarinin
hayatin1 anlattig1 boliimde, eserin ele aldig1 ender vakialar, yaptigi degerlendirmelerle
emsalsiz oldugunu sdyleyerek eserin ayni zamanda Miinye’'nin kaynaklar1 arasinda
oldugunu isaret ederek yazisini tamamlar.**Yapilan degerlendirmelere gore eser, hem
gecerliligi oldugu i¢in hem de hem de fikhin zor konularina deginip ¢6ziim buldugu icin

degerlidir.

Mubhtelifii’r-Riviye, EbGi Hafs Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi’nin (6.
537/1142) on bolimden meydana gelen ve 2669 beyitlik Manzimetii’'n-Nesefl f1’1-
Hilaf’a Abdiilmuhsin el-Kusayri’nin(6.743/1342) yaptigi el-Cevahirii’l-Manzime adli
serhin serhidir. Daha sonra Usi’nin Muhtelif’iir-Rivaye adli bu eseri Kadi Muhibiiddin
Eb0’l-Velid Muhammed b. Muhammed el-Halebi el-Hanefi (6. 980/1572) tarafindan

Istiksaii’n-Nihaye adiyla bir muhtasar yapilmistir.*

2 Mehmet Sait Toprak, “Hadiste Derlemecilik Devrinin Baglamas1 ve Usi’nin Nisab’iil-Ahbar’1, dokuz

Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, izmir 2005 (Yayimlanmamis Doktora Tez) s. 225-231

Bu nisbelerin gectigi yerler i¢in bkz. Bagdadl, a.g.e., . [, s. 70; Kdtib Celebi, a.g.e, c. I, s. 526, Yisuf
ElyanSerkis, Mu ‘cem’iil-Matbii ‘at’il- ‘Arabiyye ve’l-Mu ‘arrabe, c. |, s. 499.

31 Celebi, Kesfiiz Zuniin, c. 11, s. 1224.

%2 Katib Celebi, a.g.e., c. 11, s. 1867.

30



IKINCi BOLUM
ALI B. OSMAN EL-USI’NiN KELAMi GORUSLERI

Islami ilimler icinde akaid ve kelam, biitiin dini hiikiimlerin temelini teskil etmesi
bakimindan en serefli ilim kabul edilmistir. Dinimizin iman esaslarindan bahseden bu
ilimde, bilindigi {izere, Is1am tarihi boyunca birbirinden farkli metotlar benimseyen bazi
mezhepler ortaya ¢ikmigtir. Bunlardan Restlullah ile onun sahabesinin akaid sahasinda
takip ettigi yolu izleyenlere “Ehl-i Siinnet Ve’l-Cemaat” adi verilmistir. Selefiyye,
Matiiridiyye ve Es’ariyye firkalarina ayrilan bu Ehl-i Siinnet akaid mezheplerinden
Matiiridiyye ile Es’ariyye gittikge gelismis, yayillmis ve diinya Miisliimanlarinin
cogunlugunu kendisine ¢ekmeye muvaffak olmustur. Osmanli Devleti’nin hakim
oldugu iilkelerde yasayan Miisliman Tiirkler, cogunlukla fikihta Hanefi, akaitte

Matiiridi mezhebini benimsemistir.33

Kelam ilmine ve Matiiridiyye akaidine Tirk alimlerinin 6nemli katkilar1 olmustur.
Bunlardan biri de Ali b. Osman El-Usi’dir. Onun bu alanda kaleme aldig1 “Serhu’l el-
Emali” isimli eseri Osmanli Medreselerinde yillarca okutulmustur. 3 Giiniimiizde de
birgok iilkede resmi ve gayri resmi egitim ve ogretim faaliyetlerinde kendisine miiracaat
edilen eserler arasindadir. Bu eser “Bed’iil-Emali” adiyla da sOhret kazanmistir.
Matiiridi kelamiyla ilgili yazilmis ilk manzum eser oldugu kabul edilen Emali altmis
sekiz beyittir.** Ali b. Osman El-Usi’nin akdide dair nazim hélinde yazmus oldugu
Emali kasidesine pek ¢ok serh yapilmis olmakla birlikte Aliyyii'l-Kari (6.1014/ 1605)%°
tarafindan yapilan serh en meshur olanidir. Bu serhte metinde gecen kelimelerin tek tek

kelime manalari lizerinde durulmus ve metnin genel olarak igerdigi anlam agiklanmistir.

% Bekir Topaloglu, “Matiiridiyye Akaidi” On Altinc1 Baski, M.U.L.F Yayin, istanbul 2016, s.11

% Said Ozervarl, “el-Emdli” Diyanet islam Ansiklopedisi, istanbul 2000, ciltXI, s. 70

% Ozervarli, “el-Emadli”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, cilt XI, s. 73. (Eserin 66 veya 67
beyit oldugu da soylenir.)

% Ahmet Ozel, “Aliyii’l-Kari”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara 2003, Cilt 2, s. 403-404
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Metinde ifade edilen akaid kaidelerinin delilleri bir bir kaydedilmis, bidat goriislere
gereken cevaplar verilmistir. Bu boliimde onun manzumeleri 1s1ginda ulthiyete dair
Allah’in Varligi, Birligi ve Sifatlan1 ile ilgili goriis ve diisiinceleri diger alimlerin

goriisleriyle karsilastirmalar yapmak suretiyle analiz edilecektir.
1.ULUHIYET

Sair ve miitekellim olan Osman el-Usi Kasidetii’l-Emali (Bed’iil-Emali) eserinde
ultihiyet, niibiivvet, semiyyat ve biiylik giinah isleyenlerin durumu ile ilgili konular ele
almistir. Eserde ultihiyet konusuna biiyiik 6nem ve Oncelik vermistir. 68 beyitten olusan
eserin ilk 16 beyiti Allah’in zatina ve sifatlarina ayrilmustir. Usi eserde tevhid misralar
ile konuya girmektedir.®” O bu baglamda Allah’in varhig, birligi, zati ve subiti sifatlari
ve fiilleri hakkinda manzumeler yazmustir. islam dini tevhit merkezli bir din
oldugundan ve dinin temelini olusturdugundan dogru bir Allah inanci, dinin itikat,
ibadet, ahlak ve muamelata dair biitiin ilke ve esaslarini da ayni oranda etkileyecektir.
Bu vyiizden insanlara oOncelikli olarak ve dogru bir sekilde tevhid akidesinin
Ogretilmesini amagladigi eserin basinda bu konunun islenmesinden bellidir. Bu
boliimdeki amacimiz Maturidi akaidinin Tiirkistan’daki en 6nde gelen temsilcisi olan
Ali b. Osman Usi’nin ul@ihiyete dair kelami goriislerini orijinal beyitleri tizerinden tespit
etmektir. Biz eserde gecen ulhiyet konularini miimkiin oldugu kadar beyitlerdeki

sirasina uygun olarak vermeye calisacagiz.
1.1. Allah’in Varhg ve Birligi

Allah’m varligina iman, biitin akide meselelerinin basidir. Itikadi meselelerin geriye
kalan kism1 bundan tliremektedir. Ondan sonra da insanin, inanilmas1 gerekli bulunan
meseleleri diisiinmesi ve Tman etmesi i¢in aklin1 harekete gegirir. Diger iman esaslarina
itikat ancak Allah’a inanmakla miimkiindiir. Allah’a iman etmek ise sadece O’nun
zatina inanmaktan ibaret degildir. Tam ve dogru bir Allah inanci, O’nun varlig1 ve
birligi yaninda, zat1 i¢cin vacip olan kemal sifatlarina inanmak, miimteni olan noksan
sifatlardan da O’nu tenzih etmekle miimkiindiir.® islam inancinin temelini teskil eden

bir konu olmast nedeniyle bu konu, Kelam ilminin en énemli konularindandir. Usi bu

37 Muhammed b. Siileyman el-Halebi er-Rihavi, Nuhbetii’l-ledli li serhi bed’i’l-emdl, Istanbul 1979, s.
8.

%8 Mevliit Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari,
Birinci Baski, Ankara 2012, s. 221.
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konuyu eserinde 1, 2, 9, 10, 15, 16 ve 59. beyitlerde islemistir. Bu beyitler ve anlamlari

sunlardir:

1- IS by am 380 = () £) b ) 05k
1- (Allah") birlemek i¢in inciler gibi (parlak olan) bir nazim ile yazinin baslangicinda
(bu) kul (el-Usi) der:

2- Juasll ilia3ly Capiaay = Aub UY 3a (5140 4
2- Mahlukatin ilah1 (olan) Mevlamiz, kadim (baslangici olmayan) ve kemal sifatlarla

muttasiftir.
9- Juakish 53 (s 08 Vg = puny (2 33 &
9- Rabbim ne cevher ve cisim ve ne de kiill (birlesik) ve ba'z (par¢a grubuna) dahil

(degil)dir, Bir de O, yaratilmislik 6zelliklerine de sahip degildir.
10- i 531 o 5530 iy Sy = £ 34 (138 3 gl

10- Ey dayioglu! Boliinme niteliginde olmayan (en kiiciik) parcanin varligt zihinlerde

sabittir.
15- Jis, 31 &) 3l = pliud (2 4l caTudyg
15- ilahim (olan Allah) kadindan, kiz ve erkek ¢ocugu (olmaktan) miistagnidir.
16- (Maal) sy POl o3 3585 = jialy o3 53 04 (8 1K

16- Ayni sekilde (O) biitiin yardimcilardan da miistagnidir, celal ve yiicelik sahibi (olan
Allah) tektir.

59- J hly gaiatd ()38 &8 = (gl y s ULl
59-Diinya sonradan meydana gelmistir. Heyulanin olusu yoktur. Bu séziimii (sevingle)

dinle.

Ali b. Osman Usi “(Allah') birlemek i¢in inciler gibi (parlak olan) bir nazim ile” ve
“Ayn sekilde (O) biitiin yardimcilardan da miistagnidir, celal ve yiicelik sahibi (olan
Allah) tektir.” sdziiyle Allah Teala’nin birligine vurgu yapmustir. ilk beyitte tevhid
kelimesinin vurgulanmasi Islam dininde her seyin basinin Allah’in varhig ve birligi
oldugundan bu eseri yazmaktaki amacinin “Tevhid”i anlatmak oldugunu agik¢a ortaya

koymaktadir. Tevhid imanin baglangicidir. Kelimeyi tevhitte Allah’1 tek ilah bilerek
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O’nun disinda biitiin ilahlarin reddi vardir. ihlas suresinde de tevhit, “Deki O Allah
birdir, Allah sameddir, O dogurmamis ve dogmamistir. O’nun hi¢chir benzeri

39 seklinde agiklanmistir. Usi de buna “Ilahim (olan Allah) kadindan, kiz ve

yoktur...’
erkek gocugu (olmaktan) miistagnidir.”*° sézii ile vurgu yapmustir. Beyitte gegen “inds”,
kadinlar demektir. Burada kiz cocugu kastediliyor, ancak biitiin kadinlara samildir.
Bununla maksat, biitiin kastedilenler tizerine tafsildir. Veled, sozliikte ve ser’an kiz ve
erkek cocuklari kapsar. Usi bu beyitte tevhidin manasi biitiin agiklig: ile izah eden
climlelere yer vermistir. Yani Allah’in ne annesi ne babasi ne oglu ve ne de kizi
olmadigini, bunlara ihtiyag¢siz oldugunu hatirlatmakla beraber, Mesih, Allah’in ogludur,
Hz. Meryem esidir diyen Nasrani Hristiyanlara, Melekler, Allah’in kizlaridir diyen
Mekke miisriklerine hemde Uzeyir Allah’in ogludur diyen Yahudilere reddiyede
bulunmaktadir. Nitekim Allah Teala Kur’an’1 Kerim’de sdyle buyuruyor: “Andolsun ki
“Allah iigiin ti¢iinciisiidiir "diyenlerde kafir olmuslardwr. “Halbuki Allahtan baska Tanrt
yoktur...”*" Yine buyuruyor ki: “Meryem oglu Mesih bir peygamberden baska (bir sey)
degildir. Ondan once de bir¢ok peygamberler geldi gecti. Annesi de dogru bir kadindir.

42 Nitekim onlarin yemeye ihtiyaci var, nasil ihtiyaci

Onlarin ikiside yemek yerlerdi...
olan varliklar ilah olabilir veya nasil bir seye ihtiyact olan varligin uluhiyetinen dogru
diyebiliriz. Onaltinc1 beyitte gecen “Avn” kelimesi idne, nasr kelimesi ise nusret
manasiadir ve idne matufu aleyhtir, yani idne nasr’a isnad olunur. “Teferrede” kelimesi
ise bir kimse bir isi yardimcisiz yaptigi zaman miinferid denir. Dolayisiyla manasi ise
sudur: sliphesiz ki Allah Teala kadindan ve erkek kiz evlattan miinezehtir. Onlarin
yardimlarindan séir kullarin yardimlarindan da miinezzehtir.*® Allah Tela alemlerden
ganidir. Yani Allah zatin da ve sifatlarinda tektir, herkes O’na muhtactir, O kimseye
muhtag¢ degildir sonradan var olan yaratiklarin mahali degildir, sonradan yaratilmis da
degildir. Hicbir varlik kendisine denk olamaz.** Usi Allah’m hicbir kimseye ihtiyaci
olmadigini ve biitiin bu ihtiyaci olan seylerden, yani onun ortagi, yardimeist olmadigini

hem de Allah’in bunlardan beri oldugunu belirtmektedir. Yiicelik ve Seref sadece ona

ait oldugunu beytlerinde bize sunmaktadir.

% fhlas, 112. 1-4.

0 Aliyyw’l-Kari, Dav’u’l-medli serhu bed’i’l-emdli, (tahk. Abdulhamid et-Tiirkmeni) Darul-Feth
Yayinevi, Urdiin 2015, s. 68.

1 Maide 5/73.

2 Maide. 5/75.

- Aliyyu’l-Kari, 5.80

* Niireddin es-Sabuni, el-Bidayatu fi Usulu Din, (Cev. Bekir Topaloglu) Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2016, s. 24
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Allah Teala Enbiya suresi 22. ayette “Eger goklerde ve yerde birden ¢ok ilah olsaydi,
ikisi de bozulurdu ”45buyurmak suretiyle de birden fazla yaraticinin olmasi halinde
goklerin ve yerin fesada ugrayacagi agik¢a belirtilmistir. Bu kelam ilminde burhan-1
temanu olarak isimlendirilen delile isaret etmektedir. Bu delile gore iki ilahin var
oldugu tasavvur olundugunda, bu ikisinin isteginin gerceklesmesi noktasinda bir
catisamnin olmasi kagmilmazdir. Zira irade edilen seylerde iki ziddin aymi anda bir
araya gelmesi imkansizdir ilkesi mucibince mesela, biri Ahmet’in oturmasini digeri de
kalkmasini dilediginde her ikisinin de isteginin gerceklesmesi muhaldir. Ilahin her seye
giic yetiren kemal sifatla muttasif olmasi kaginilmaz oldugundan ve acziyet ile
mubhtaglik ise hudus alametlerinden oldugundan her ikisinin isteginin gergeklesmemesi
durumda ise ilahlik iddiasinda bulunmalar1 s6z konusu degildir. Bununla birlikte onlar
bir sey irade ettiginde iradesi gerceklesen ilahlik vasfini haiz olacaktir.*® Bir insanin
tevhidi kabul etmesi ii¢ seyi kabul etmesiyle olur. Bunlar; Allah’in uliihiyetini kabul
etmek, O’nun tek oldugunu tasdik etmek ve O’nu her tiirlii ortaktan tenzih etmektir.
Tevhid Islam diisiincesinin dayandig1 ilk temel esastir. Ayni zamanda bu diisiince halis
tevhid inanci ile yeryiiziinde mevcut diger itikadi ve felsefi diisiince sistemlerinden
ayrilir. Kisaca dinin 6zii Allah Tedlda’nin zatinda, sifatlarinda ve fiilerinde bir ve tek
olmasi, esi, benzeri ve ortaginin bulunmamasi anlamina gelen tevhidden ibarettir.
Geriye kalan tafsilat ve teferruat ise, bu akidenin kalbe yerlesmesinin tabii meyvesidir.

Biitiin iyilik ve giizelliklerin asli, esas1 ve temeli tevhiddir.*’

Ayrica yine birinci beyitte kendisinin O’nun kulu oldugunu sdyleyerek soze *®

baslanmasindan onun, Allah’a kul olmanin ne biiylik bir nimet oldugunu vurgulamak
istedigi goriilmektedir. Bu aym zamanda Usi’nin Allah’in Rabligimi kabuliiniin de bir
itirafidir. Bu hususa ikinci beyitte gegen “Ilah” ve Mevla” kelimelerini kullanarak
dikkat cekmektedir. Ilah, tapilan, yiiceligi karsisinda hayrete diisiilen, goniilden
baglanilip siginilan, duyularla idrak edilmeyen varlik demektir.*° Usi’nin burada “ilah”
kelimesini kullanilmasinin amaci, tapilmaya, ibadet ve kulluk edilmeye hakki ile layik

olan yegane ilahin Allah oldugunu vurgulamak i¢indir. “Mevlana” kelimesi ise, seyyid-

** Enbiya, 21/22.

% Aliyyu’l-Kari, 5.79

" Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi (Girig), Damla Yaynlari, Istanbul 1998, s. 45.

8 Ebd Hasen Sirdceddin Ali b. Osman el-Usi, “Bedi’l-Emali” s. 37.

* fbn Manzur, Cemaleddin Muhammed, Lisanu’l-Arab, cilt 1, Beyrut 1990, s. 103; Yusuf Sevki
Yavuz, el-Mu’cem “Ilah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin, cilt 22, Istanbul 2006, s. 64.
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efendi; nasir-yardimci, miirebbi, terbiye edip yetistiren, her isi idare eden manalarini
kapsayan bir kelimedir. Bu kelimeyle o, biitiin mahlikatin (yaratilmislarin) gergek
mucidi, yoktan var edeninin, yardimcimiz, bizleri ve biitlin islerimizi tedbir ve idare
edenin Allah olduguna dikkat ¢ekmek icin boyle bir iislup kullanmistir. Bu da onun kul
olmak bakimindan konumunu gérmesi ve gistermeye calismasinin yani sira eserine
bliyiik bir tevazuuyla basladigin1 gosterir. Birinci beyitte gegen ipe dizilmis inciye
benzetmesi ise Allah’in varligi, birligi ve sifatlarimi sirasiyla izah etmenin ne kadar

degerli oldugunu vurgulamak icindir.

Alah’m varligini ispat sadedinde oncelikli olarak iizerinde durulmasi gereken 9, 10 ve
59. beyittir. Zira bu beyitlerde Usi, alemin nelerden tesekkiil ettigini ve sonradan
meydana geldigini belirtmektedir. Bu kelam ilminde hudus delili diye meshur olan

delile gobnderme yapmaktadir. Nitekim bu delilin kiyasi su sekilde tertip edilmistir:

Alem hadistir.

Her hadisin bir muhdisi vardir.

O halde alemin de bir muhdisi vardir. O da Allah Teala’dir.>
Alem, Allah’tan baska var olanlarin adidir.

Alem, isaret ve alamet manasma gelen alem kelimesinden tiiremistir. Klasik kelam
metinlerinde kainatin Allah’in varligimi isaret ettigi, bu sebeple de alem diye
isimlendirdigini belirtilmistir. Bu onun Yaraticist’nin varligin1 gosteren bir belirti
oldugunu ortaya koymaktadir. Halef alimlerine gore alem cevher ve arazlardan
miitesekkildir. Usi de cevherin varhigmi “Béliinme niteliginde olmayan (en kiigiik)
parganin varligi zihinlerde sabittir” séziiyle benimsedigini dile getirmektedir.”* Araz,
kendi bagina boslukta yer kaplayamayan, var olabilmek icin cevher ve cisimlere muhtag
olan seydir. Renk, koku, tat, birlesme, ayrilma, hareket, siikin birer arazdir. Cevher ise
kendi basina boslukta bulunan, hacmi olan ve arazlar1 almaya kabiliyetli olan seydir.
Miisahade ile sabittir ki arazlar degisen, bir zamanlar yok iken sonradan var olan
seylerdir. Bir seyin yok iken sonradan var olmasi hadis oldugunu ortaya koymaktadir.

Cevherler arazlara mahal teskil ettiginden onlarin da hadis olmasi kag¢inilmazdir. Ciinkii

 Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Kitdbii'+-Tevhid, (¢ev. Bekir Topaloglu,
Muhammed Arugi), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2003, s. 28-37,
S EI-Usi, “Bed’i’l-Emali” s. 58.
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par¢ada bulunan Ozellik biitiine de delildir. Ayni ilkeden hareketle dlem cevher ve
arazlardan miitesekkil olduguna ve her ikisi de hadis olduguna gore alem de hadis
olmaktadir. Her hadisin bir muhdisinin olmasi illiyet prensibi geregince kaginilmazdir.
Illet-malul iliskisi dikkate almdifinda silsilenin sonsuza dek devami teselsiilii
gerektireceginden, bu da batil oldugundan alemin muhdisinin kadim bir zat olmasi
gerektigi hasil olmaktadir. Usi de “Rabbim ne cevher ve cisim ve ne de kiill (birlesik)
ve ba'z (par¢a grubuna) dahil (degil)dir, Bir de O, yaratilmishik 6zelliklerine de sahip
degildir.” sozii ile cevher, cisim ve arazlarin yaratilmis olduklarini, Rabbinin ise bdyle
bir Ozellikten miinezzeh olup kadim olmasi gerektigini ifade etmistir. Hadis aym
zamanda varlig1 caiz(miimkiin) olan seydir. Yoklugu yerine varligin1 takdir etmek
miimkiin oldugu zaman, varligina bedel, yoklugunu diisiinmek de caizdir. Miimkiin olan
bir seyin, yokluk yerine varliga c¢ikarilmasi tercih edildiginde, bir tahsis ve tercih
ediciye muhta¢ olur ki, bu muhassis Allah Teéla’dir.** El-Ciiveyni (6.478/1085)
“Alem’in hadis olusunun delili nedir?” seklinde bir soruya “Alemin hadis olusuna delil,
alemin cirim (hacmi olan varlik) ve cisimleridir. Bunlar, hadis olan a’razlardan hali
degildirler. Hadislerden hali olmayan sey de hadistir. diye cevap vermistir.>> Matdridi
Kitabu’t-Tevhid’de alem ve unsurlariin hadis olusunu farkli bir bakis acgisi ile ortaya
koymaktadir. Nitekim o, canlilar arasinda kendisinin kadim oldugunu iddia eden kimse
yoktur, olsa bile gercek dist konustugu zaruretten bilinir. Hicbir canli kendisinin aginip
bozulmaya yiiz tutan yonlerini diizeltmeye gili¢ yetiremez. O halde biitiin canlilar
hadistir. Cansizlara gelince, bunlar canlilarin idaresi ve tasarrufu altinda bulunmaktadir.
Canlilar hadis olunca, bunlarin idaresi altinda bulunanlarin da hadis olmas1 gerekir

54

demektedir. Dolayisiyla o bu sozleriyle alemin hudusunu aklen ispat

bir istidlalde bulunur: Kidemin anlami baskasina muhta¢ olmamaktir. Ciinkii kadim,
baskas1 yok iken kendisi var olandir; bu sebeple baskasina muhtag¢ olmasi diisiiniilemez.
Buna karsilik biz, alemde duyularimizla algiladigimiz biitiin varliklarin mevcudiyetini
stirdirmek i¢in baskasina muhta¢ oldugunu goriiyoruz. Baskasina muhtac olan ise

kadim degil hadistir. Ayrica alem ciizlerden ve parcalardan olugsmustur. Onu olusturan

%2 imamul — Haremeyin el-Ciiveyni, Luma u’l-Edille, (cev. Murat Serdar), Kimlik yayinlari, Kayseri

2017, Uciincii Baski, s.42.

% Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed el-Ciiveyni, Akidetu n-Nizamiyye, (tahk.
Muhammed Zahid Kevser’i), Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Turas Yayinevi, Kahire 1992, s. 72.

> Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, ISAM Yayinlari, Ankara 2016, s.58.

> Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 51-52.
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pargalar sonlu ve sinirhidir. Pargasi sonlu olanin kendisi de sonludur. Duyularimizla
algiladigimiz nesneler birbirinden uzaklagsmasini ve ayrilmasini gerektiren zit tabiatlari
bir arada bulundurmaktadir. Su halde canli ve cansiz varliklar, kendilerindeki bu zitlar
bir araya getiren bir baskasimna muhtagtir. Bu da onlarin hadis oldugunu gésterir.”® Tiim
bu anlattiklarimizdan kendisi hadis olan alemin bir muhdisinin bulunmasinin ka¢inilmaz
oldugu o muhdisinde kendisi hadis olmayip kadim olan yiice Allah oldugu hasil
olmaktadir. Nitekim Usi “Mahlikatin ilahi (olan) Mevlamiz, kadimdir (varliginin

baslangic1 olmayandir) séziiyle buna dikkat ¢gekmistir.

Usi’nin yasadigi bolge olan o giinkii Tiirkistan bolgesinde bulunan Mecusiler ve
Seneviler iki ilah oldugunu iddia ediyorlardi. Bunlardan birinin hayr1 digerinin de serri
yarattigini sOyliiyorlardi. Halbuki Kur’an-1 Kerimde Allah Teala s6yle buyurmaktadir;
“Zulmet ve nur, her ikisini de Allah yaratmistir ve her ikisi de O’nun emrine boyun

»*" By bolgede bulunan tabiatcilar ise yaraticin dért oldugu iddiasmni ileri

egmistir.
stirdiiler. Bunlar sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluktur. Eflakiler de yaraticinin yedi
oldugunu iddia ettiler. Bunlar Zuhal(Satiirn), Miisteri (Jipiter), Merih (Mars), Ziihre
(Venus), Utarit (Merkiir), Giines ve Ay’dlr.58 Puta tapanlar ise Allah vardir, putlar bizi
Allah’a yaklastiran vasitalardir demigler, ancak Rubtbiyyeti itirafla beraber dalalete
diismekten kurtulamamiglar. Bu iddialarin yanlis oldugu hem akli hem de nakli

delillerle bellidir.

Matiiridi kelam alimlerinden Nireddin es-Sabini (6.580/1184) tabiat¢ilarin bu
gorlslerini soyle elestirmektedir: onlarin iddia ettikkleri gibi alem dort unsurdan
meydana gelmis degildir.” Ciinkii sicaklik, sogukluk, yashlik, kuruluk, bunlarin hepsi
sonradan var olmustur. Her hadisin bir muhdisi vardir o da Allah’tir. O halde Allah
hadis olmayip zaruri olarak Kadimdir ve Ezeldir. Eflakiyelerin (Miineccimelerin)
sOyledikleri de tamamen sapiktir. Ciinkii yildizlar bir mekan tutmakta ve belli bir zaman
icerisinde emir altinda hareket etmektedir. Zaman ve mekén i¢inde olma hususiyeti
yaratiklarindir. Allah icin boyle bir sey séz konusu olamaz.®° Ciinkii Allah Usi’nin

dedigi gibi zaman ve mekandan beridir, zaman ve mekan i¢inde degildir. O Deyyandir

% Matiiridi, s.58-509.

¥ En’am, 6/1.

% Ahmed b. Mahmud b. Ebu Bekir Niireddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, (¢ev. Bekir Topaloglu),
Dortiincii Baski, Ankara 1991, s. 64.

> Niireddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, (¢ev. Bekir Topaloglu) besinci Baski, Ankara 1995, s. 66.

% Niireddin es-Sabuni, el-Bidayatu fi Usulu Din, s. 23.
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O’nu zaman ve mekan kusatamaz.®* Ayet-i Kerimede Allah Teala; Eger onlara, gokleri
ve yeri yaratan kimdir diye sorsan, muhakkak ki, Allah’tir derler”®*Ne “Elciler onlara
dediler ki, goklerin ve yerin yaraticist olan Allah hakinda stiphe mi eaﬁyorsum:z?”s3
“Eger goklerde ve yerde birden ¢ok ilah olsaydi, ikisi de bozulurdu”* “Deki O Allah
birdir, Allah sameddir, O dogurmamis ve dogmamistir. O’nun hi¢chir benzeri
yoktur”GSbuyurmustur. Ayni sekilde Yemen halkindan bir cemaat Hz. Peygambere
gelerek: Ya Restlallah, dinin hiikiimlerini 6grenmeye ve bu isin baslangicinin nasil
oldugunu sormaya geldik, derler. Hz. Peygamber de sdyle cevap verir: “Allah vardi ve
O’ndan o6nce higcbir sey yoktu.” hadisi de hudls delilinin temel prensibini vaz
etmektedir. Et-Tar sdresinin: “Yoksa onlar kendiliginden, yaratan olmaksizin mi
yaratildilar veya kendilerinin yaraticilari yine kendileri midir? Yoksa gokleri ve yeri

1,66

onlar mi yaratmig? Hayiwr, hayir onlar bir tirlii idrak edip inanmuyorlar”™ ayetleri de

hudts deliline isaret etmektedir. Tim bu nakli deliller diialistler, tabiatgilar ve

Eflakilerin iddialarinin yanlis oldugunu ortaya koyan nakli delillerdir.
1.2. isim ve Miisemma Problemi

Kelam ilminde tartisilan bir konu olan Allah’a isim verilmesi, isim ile miisemmanin

ayni sey olup olmamasimi E1-Usi eserinde yedinci ve sekizinci beyitlerde islemistir.
7- A Gl g (8 UGNy = LAY Y D & A
7- Allah 1 diger egyalar gibi olmamak (kaydiy)la "sey" ve alt1 yonden miinezzeh olmak
(kaydiy)la da "zat" (kelimeleri) ile isimlendire biliriz.
B Ui 558§l AT i il 5 £l G

8- Al'in (Ummetin) en hayirlis1 olan basiret ehline gore, isim miisemmanin baskas1 degil

(ayn1)dir.

Bu beyitler dikkatle incelendiginde Allah’a sey ve zat isimlerinin verilip
verilemeyeceginin yan1 sira isim-miisemma sorununun dile getirildigi goriilecektir.

Allah’a sey ve zat isimleri verilip verilmeyecegi konusunu Allah’in selbi sifatlarindan

61 EI-Us, s. 66.

82 Ankebit, 29/61: Lokman,31/25: Ziimer, 39/38.
% ibrahim, 14/10.

®" Enbiya, 21/22.

% fhlas, 112, 1-4.

% Et-Tar,35/36.
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miihalefetiil-lil havadis bahsinde isleyecegiz. Burada kisaca Imam Matiiridi’nin
gorlsiinii aktarmakla yetinecegiz. O “diger seylere benzemeyen sey” sozii ile Allah’a
sey denilebilecegini, buradaki soziiniin amacinin manasi seylere ait mahiyeti Allah’tan

nefyetmekten ibarettir diye soylemektedir.®’

Bu baslik altinda ele aldigi isim-miisemma problemine gelince, kelam kitaplarinda
meselenin isim, miisemma, tesmiye ve miisemmi olmak tizere dort baslik altinda analiz
edildigi goriilmektedir. Isim, bir varligi, esydy1, kavrami veya bunlarin toplulugunu
ifade eden kelime, ad demektir. Mehmet, aga¢, dere kelimeleri gibi bir mananin
karsiligina konulan ve biitiin kelime c¢esitlerini i¢ine alan miifret lafizdir. Belirli,
muayyen, isimlendirilmis anlamlarina gelen miisemma, Mehmet’in sahsi, agagin
kendisi, derenin kendisi gibi ismin karsiligina konuldugu zattir. Tesmiye, bir mananin
karsiligina onu anlatacak bir isim koymak, ad koymak, bir seyin adin1 sdylemektir.

Miisemmi ise isimlendirmeyi yapan kisiye denilmektedir.®®

Bu konuda mezhepler tarafindan sifat teorisine yaklagimlarinin bir yansimasi olarak
muhtelif goriisler ileri siirlilmiistiir. Cehmiyye, Kerrdmiyye ve Mutezile, isim ile
miisemma ayri ayr1 seylerdir. Onlar1 boyle bir yaklagima sevk eden, Allah’a isim veya
sifat vermek kadimlerin ¢okluguna (teadiidii kudema) ve tesbihe sebep oalcagi
endisesidir.®® Imam Maturidi onlarmn bu yaklasimina su sekilde cevap vermektedir: ilahi
isimler Allah’a nispet etme ve sifatlarina zatinda gerceklik kazandirma olgusunda
(Halik ile mahlik arasinda) herhangi bir benzerlik unsuru yoktur. Ciinkii bu sifatlarin -
mesala mevcudiyet ve devaminda oldugu gibi — mahlikta kazandigi mahiyet Allah’tan
nefyedilmektedir. Ne var ki isimler (ve sifatlar) kendileri olmaksizin, zat-i ilahiyyeyi
tanitmak ve rublibiyyetini (tabiatin yaratilis ve yonetilis fonksiyonu) gerektirdigi sekilde
aciklamak miimkiin olmadigindan lizumlu goriilmiistiir. Zira duyular 6tesinde olani
bilmek ancak duyular dleminin kilavuzlugu ile miimkiindiir." Dolayisiyla Ehl-1 Siinnet
alimleri isim ve sifatlarin kadimlerin ¢okluguna ve tesbihe sebep olmayacagini ¢linkii
isim ve sifatlarin Zat’tan ayri bir varligi olmadigini, bundan dolayr da teadiidii

kudamaya sebep olmayacagini sdylemistir. Ehl-i Siinnet, isim ve miisemma ayni seydir,

7 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 93.

% Ebu’l-Yusr b. Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, (¢ev. Serafeddin Golciik), Istanbul 1988, s.
124-127; Sabuni, el-Bidaye, s.24.

% Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, cilt 1, Beyrut 1975, s. 48; Abdulkahir el-Bagdadi, el-
Fark beyne’l-Firak, (¢ev. E. Ruhi Figlali), Istanbul 1979, s. 101-104,

0 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 14.



26

goriisiindedir. Usi de mensubu bulundugu gelenegin bir temsilcisi olarak “Al'in
(Ummetin) en hayirlist olan basiret ehline gore, isim miisemmanin baskas1 degil

5 71

(ayn1)dir.” "~ soziiyle aymi diisiinceyi paylastigimi dile getirmistir. Bu konuda Ehl-i-

Stinnet’in yaklasiminin daha tutarli oldugu diisliniilmektedir. Ciinkii “Allah” diyen bir
kimse hakkinda “Allah’1 and1” demek miimkiin olabilecegi gibi, “Allah’n adin1 and1”
demek de miimkiindiir. Eger isim (Allah’in lafs1) ile miisemma (Allah’in zat1) aynm
olmasaydi, her iki hiikmii de vermek dogru olmazdi.”? Bu gercege Cenab-1 Hakk’in su
sozii de isaret etmektedir: “Rabbinin O yiice adini tesbih et”"*Halbuki biz riikiida

“Yiice Rabbimi tesbih ederim” demekteyiz.
1.3. Allah’1n sifatlar

Usi’nin sifatlar1 konu edinen beyitleri dikkatle incelendiginde tenzihi (Selbi), subiti
(Zatl), fiili ve haberi sifatlara dikkat ¢ektigi goriilecektir. Sifatlarla ilgili beyitleri ve
onlarin manalar1 agagidaki gibidir:

2- A1) (581 UY ya 20a8 = G playay cilialy Juasl
2- Mahlikatin ilahi (olan) Mevla’miz, kadim (baslangici olmayan) ve kemal sifatlarla

muttasiftir.
3- 3h GAN il JE el = 3h JIGa HAAl g3 S8

3- O (Allah) diridir. Biitiin isleri tertip edendir. O Hak'tir. (Her seyi) takdir edendir.

Azamet sahibidir.
5- ciliaa ) i (e ld = ¥ 158 5 e 13 Jliadll

5- Allah'in sifatlar1 ne zatinin aynisi ne de zatindan ayr1 ve kopuk baskas1 degildir.
6- Clha il Jadi 13k = oy i glaa JI330

6- Allah'in biitiin zat ve fiili sifatlar1 kadimdir. Yok olmaktan korunmustur.
9- a3 &) A3 i) duny = W3 06 30k 53 Juit

9- Rabbim ne cevher ve cisim ve ne de kiill (birlesik) ve ba'z (par¢a grubuna) dahil

(degil)dir, Bir de O, yaratilmiglik 6zelliklerine de sahip degildir.

71 AN
El-Usi, s. 52.

& Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 147, Eba Hasen Siraceddin Ali b. Osman el-Usi, Serh’ii’l-Emali Li-
Aliyi’l Kari, (Ter. ve serh. Sahver Celikoglu,) Marifet Yayinlari, cilt 1, Istanbul 2011, s. 292.

" vikia, 56/96.
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11- Gy HAN Balda a8 = 258 Gl ¢ (uda Jal)

II- Kur'an (Allah'in zati ile kaim olup) mahluk (sonradan yaratilmis) degildir. Rabbin

kelam1 s6z cinsinden olmaktan yiicedir.
12- G5 paiad) (338 paoall (1 = Sy cilay o&all) Juaily

12- Arsin sahibi (olan Allah) Arsin istiindedir. Ancak yer tutma ve bitisme niteligi

olmaksizin.
13- Loy i) pad 30 dy = Gl (8 )3 Gililal  Jad)

13- Higbir sekilde Rahman (olan Allah) i¢in (zat ve sifat yoniinden mahlukatina)
benzetme (dogru) olmadi. (Oyle ise) sen Miisliiman halki bunun gibi batil inanislardan

koru!
17- éuad G 15h & 30 = agu3iad o b5 Jliadd
17- O (Allah) biitiin yaratiklar1 zorunlu olarak 6ldiiriir sonra da diriltir ve 6zelliklerine

uygun olarak onlar1 cezalandirir.
22- Ly &) Jab lial 93 g2l bl = I algh) Guiiall g3 Ml

22- (Kullar1 hakkinda) en uygun fiili yaratmak, yiicelik sahibi, (noksan sifatlardan)
miinezzeh, (dogru yola) hidayet edici olan (Allah)’a farz degildir.

49- 5340 OBRAN Y £ A8 = pa (& 534 Jlady

49- Miikevven (icad edilen) ile tekvin (icad eden) ayr1 ayr (seyler) olup bir sey gibi

degildir. Bu s6zii (gdziine) siirme yap!

Bu beyitlerde goriildiigii iizere sair ve miitekellim Usi “Mahlikatin ilahi (olan)
Mevla’miz, kadim (baslangici olmayan) ve kemal sifatlarla muttasiftir.”’*, “Allah'in

biitiin zat ve fili sifatlar1 kadimdir. Yok olmaktan korunmustur.””

sozleriyle Allah’in
zat1 ile kaim ve kadim olan hem =zati hem de fiili sifatlarla muttasif oldugunu
belirtmektedir. Onun bu yaklagimi Maturidi gelenegin bakis acisiyla uyumludur.
Allah’in sifatlar ile ilgili bu beyitlerde Kidem, Hayy (dir1), Miidebbir (Her seyi tertip
eden), Hakk, Celal, Baki, Kelam, Hadi, Tekvin gibi sifatlarin1 islemistir. Ayrica eserde
diger sifatlarla ilgili aciklamalar yapilmistir ve bazi yanlis gorilislere cevaplar

verilmistir.

" Aliyyw’l-Kari, ed-Dav 'u’l-medli serhu kasideti bed’i’l-emali, s. 15.
" Aliyyu’l-Kari, s. 22.
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Sifat kavramu liigatte, bir zat ile birlikte bir manay1 ve zatin hallerini gdsteren bir isim
olarak tarif edilir. ® Allah’in sifatlari keyfiyetleri ve mahiyeti itibariyla hicbir
yaratilmisin sifatina benzemez.”" Sifatlar varlik mertebesi konusu icerisine girer. Bagka
bir ifadeyle varlik miimkiin bir varlik ise, sifati da ona goére olur; vacib bir varlik ise

sifati da ona gore olacaktir.”

Muhlukatin igerisinde, Allah’tan baska hicbir varlik
Vacibii’l-viicid olmadig1 i¢in, diger varliklar sifatlarinda, Vacibii’l-viiciid olan Allah’a
esit olamazlar. Dolayisiyla Allah’in sifatlar1 ile mahlikatin sifatlar1 asla benzer
olamazlar. Allah ile yaratiklar arasinda zat, viicid ve mahiyet bakimindan benzerlik
akila uygun olmadig: gibi, sifatlar yoniinden de benzerlik asla uygun olmas. Allah ve
yaratilan varliklar, higbir zaman bir diisiiniilemez. Kadim sahibi olan Allah ile O’nun
yaratiklar1 olan varliklar arasinda, sahip olunan sifatlar acisindan, bir benzetme
yapilamaz. Onun i¢in insanlarin da birtakim sifatlara sahip olmalari, Halik ile mahluk
arasinda mahiyet itibariyla bir benzerlik meydana getirmez. Zatinda benzersiz olan
varligin tiim sifatlarinda da tek olmasi, bu cihetten de benzeri bulunmamasi O’nun
zatinin ve ilahliginin geregidir.79 Nitekim Usi de “Hicbir sekilde Rahman (olan Allah)
i¢in (zat ve sifat yoniinden mahlikatina) benzetme (dogru) olmadi. (Oyle ise) sen

"’

Miisliiman halki bunun gibi batil inaniglardan koru!” soziiyle Allah’in sifatlarinin
mahiyet ve keyfiyet itibariyle yaratilmislarin sifatlarina kesinlikle benzemedigini, tesbih

taraftarlarinin diisiincelerinin batil oldugunu net bir sekilde Vurgulamlstlr.go

Akla sOyle bir soru gelebilir: Bu sifatlarin Allah’in zati ile kaim olup olmamasi tevhid
acisindan herhangi bir aykiri durum tagimakta midir? Bu sorunun sorulmasinin temel
nedeni, Allah’in zati disinda zati ile kaim ve ezeli sifat bulundugu kabul etmenin
tevhide aykirilik arz edecegini ve teaddiidii kudema gerekecegini belirten Mu’tezile’den
dolayidir. Nitekim onlar Allah’a sifat ispat etmenin ve bunlarinda kadim oldugunu
sOylemenin, Allah’in yaninda bagka kadim varliklar kabul etmek oldugunu bununda
tesbihe sebep olacagini sOylemislerdir. Ayrica diger varliklar gibi Allah’a sifat

vermenin tecsime sebep olacagini soylemislerdir. Bunun i¢in Allah’1n sifatlarinin kadim

® Mevliit Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari,
Ankara 2015, s. 231.

" Matiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 14.

® Nureddin es-Sabuni, s. 26; Aliyyu’l-Kari, 5.35.

® MevliitOzler, kelam El Kitabi, (ed., Saban Ali Diizgiin), s. 231.

8% Pezdevi, s. 30-42.
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olmadigmi hadis oldugunu sdylemislerdir. Ozellikle Mihne déneminde kendileri gibi

diistinmeyenlere biiylik eziyetler etmislerdir.®

Ehl-i Siinnet alimleri ise Allah’a isim ve sifat vermenin teadiidii kudamaya sebep
olmayacagmi ¢iinkii sifatlarin zatun kendisi olmadigi gibi zattan ayr1 olarak bir
varliklar1 da yoktur demislerdir. Bunu “Allah’in sifatlart ne O’nun aynidir ne de Ondan
gayridir”, “Her ne ki, hadistir ve noksan sifatlardandir, Rabb Teala ondan miinezzehtir.”
diye ifade etmislerdir.® Usi de “Allah'm sifatlari ne zatinin aynisi ne de zatindan ayr1 ve
kopuk bagkasi degildir.” soziiyle Ehl-i Siinnetin genel kabuliinii paylastigini belirtmistir.
Bu ifade ilk bakista ¢elisik gibi goriiniirse de gercekte dyle degildir. Cilinkii onlar “sifat
zatin ayn1 degildir” derken, ifade ettikleri manalar itibariyle oldugunu; gayri degildir
derken de mevcut olmalar1 yoniinden zatta miindemi¢ oldugunu dile getirmislerdir.
Birincisi, sifatlar1 zatla 6zdestirmek suretiyle onlarin mevcudiyetini ortadan kaldiran
bazi Mu’tezili kelamcilarla Islam filozoflarinin hatasindan;” ikincisi de sifati zattan
ayirp beser seviyesine indiren ve Hz. Isd’nin (as.) bedeninde maddilestiren

Hiristiyanlarin batil inancindan kaginmak istemislerdir.83

Usi*nin sifatlarla ilgili olarak dikkat cektigi hususlardan biri de “Allah'in biitiin zat ve
fiili sifatlar1 kadimdir.” soziiyle onlar1 zati ve fiili kategorilerine ayirmasidir. Surast bir
gercek ki Allah, Kur’an’da kendisini ¢esitli sifatlarla tavsif ederken bu sifatlar arasinda
herhangi bir ayrim yapmamis: bunlardan bazilarinin zatina, diger bazilarmin da
fiillerine taalluk ettigine dair bir beyanda bulunmamistir. Hz. Peygamber de kendisine
vahyolunan bu ayetleri teblig ederken bu cercevede bir agiklama yapmamistir. Ayni
sekilde Hz. Peygamer’in ashab1 da Selefin biiylik ¢ogunlugu da Allah’in sifatlarinin

tamamini ispat ederken bu sifatlar arasinda herhangi bir ayrimda bulunmamustir.®*

Kelam alimleri, Allah’in bize bildirdigi kemal sifatlarinin daha kolay anlasilmasini
saglamak i¢in onlarin tasniflerini yaparak bir liste halinde tespit etmeye ¢alismislardir.
Kelam alimleri Allah’in sifatlarimi tasnif hususnda farkli yontemler izlemislerdir.

Usi’nin yaklasimmin Hanefi-Maturidi gelenegi yansittig1 asikardir. Onun sifatlara bakist

81 irfan Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, (Cev. M. Saim Yeprem), Marifet

Yayinlari, Istanbul 1994, s. 243-244.

El-Ciiveyni, Luma 'u’l-Edille, (¢ev. Murat Serdar), Kimlik Yaymlari, Kayseri 2017, s.60.

8 Eba Hasen Sirdceddin Ali b. Osman el-Usi, Serh i’l-Emali Li-Aliyi’l Kari, (Ter. ve serh. Sahver
Celikoglu), Marifet Yaynlar, cilt 1, Istanbul 2011, s. 159.

8 Mevliit Ozler, kelam EI Kitabi, (ed., Saban Ali Diizgiin), s. 231.

82
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ve Miitekelliminin yaptigi farkli tasnifleri g6z Oniinden bulundurursak Allah’in
sifatlarini tenzihi (selbi), subiiti (zati), fiili ve haberi olmak iizere dort kategoride ele
almanin uygun oldugu diisiintilmektedir. Tenzihi sifatlar Allah’tan nefyedilmesi gereken
ve O’nun yliceligini ifade eden sifatlardir. Subuti sifatlar ise Allah’a nisbet edilmesi
gereken ve O’nun kemalini ifade eden sifatlardir. Birinci gruba imanin hedefini
olusturan uluhtiyet sifatlari, ikincisine de ibadetin hedefini olusturan rubtibiyyet sifatlar
demek miimkiindiir. Fiili sifatlara gelince bunlar, Allah’in kdinatla olan miinasebetini
daha acik bir sekilde ifade eden ve O’nun kéinati1 yaratis ve idare edisini ayrintili bir
bicimde anlatan kavramlardir. Haberi sifatlar ise Kur’an-i Kerim’de ve sahih hadislerde
gecen zahiri manalariyla kabul edildiginde tesbih ve tecsime sebep olan sifatlardir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir; Yed®®, Vech®, Ayn87, istiva®® ve Meci®®. Biz de onun bu

baglamda ele aldig1 sifatlar1 bagliklar halinde ayrintilli oalrak ele almay1 uygun gordiik.
1.3.1. Kidem
2- A (518N A8 sa= G glagay ciliashy Jlasl)

2- Mahlikatin ilah1 (olan) Mevla’miz, kadim (baslangici olmayan) ve kemal sifatlarla

muttasiftir.

Kidem sozliikkte “varliginin iizerinden uzun zaman ge¢cmek” anlamina gelir. Terim
olarak “Allah’in varligiin baslangicin bulunmamasi ve baskasina ihtiyag duymaksizin
mevcut olmas1” diye tanimlanir. Ayrica Kur’an’da “varligimin baslangict olmayan »90
manasinda Allah’a nisbet edilen Evvel ismiyle O’nun her seyin yaraticisi oldugunu
ifade eden ayetlerde “Kidem” sifatina isaret etmektedir. Hadislerde “biitiin yaratiklardan

6nce meveut olan varlik” anlamindaki “mukaddim” ile® ibn Mace’nin rivayet ettigi

esma-i hiisna listesinde “Kadim” ismi Allah’a izafe edilmektedir.%?

Allah Teala’nin varligi zatinin geregi oldugu i¢in, O Kadim ve Ezelidir, Evveldir, ilk

olandir, sonradan var edilmis degildir. Kidem, Cenab-1 Hakk’dan zitina layik olmayan

& Fetih, 48/10.

8 Rahman, 55/27.

8 Taha, 20/39.

8 Taha, 20/5.

8 Fecr, 89/22.

% yusuf, 12/9. Yasin, 36/39. Ahkaf, 46/10.
%L Buhari, Da vat, s. 60: Miislim, Zikir, s. 70.
%2 {bn Mace, Dud, s. 10.
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gecmisteki yoklugu selbettigi i¢in selbi sifatlardandir. Ayn1 zamanda bu sifatin harigte
bir varligi olmadigindan itibari bir sifattir. Eger Allah kadim degil de hadis, sonradan
meydana gelmis bir varlik olsaydi, bir muhdise muhtag¢ olurdu. Bu ise, O’nun Vacibu’l-
Viicid olusuyla ¢eligirdi. Clinkii vacibin 6zelliklerinden biride, varlig1 zatinin geregi ve
kendinden oldugu igin daima var olmaktir. Oyle ise Allah Teala hadis olmayip kidem
sifatiyla muttasif, kadimdir. Kidemin ziddi olan hudss, Allah hakkinda miimtenidir,

mubhaldir, imkansizdir. >

Usi, Allah Teala’nin Kidem sifatina eserinin en bas kisminda; ikinci beyitte O’nun
[lahligin1 zikretmesinin hemen devaminda yer vermistir. Ciinkii kidem, Vacibu’l-Viiciid
olan Allah’mn ilahliginin geregidir. Ondan baska her sey yaratilmistir (huddstur). islam
akaidine gore Allah icin bir baslangi¢ ve son diisiiniilemez. O hep vardi ve daima var
olacaktir; yoklugu diisiiniilemeyen Vacibu’l-Viiciddur. O’nun bulunmadig: bir zaman
diisiiniiliirse sonradan (hadis) oldugu kabul edilmis olur. Hadis olan ise Tanr1 olamaz.
Iste O’nun yegane ilah olduguna giiclii bir sekilde vurgu yapmak igin eserinin hemen
balinda kidemini giindeme getirmistir. Ayrica kidemi sabit olanin ademinin muhal
olmasi ilkesi, Allah’in baki olmasini da lazim-melzum noktasinda zorunlu kilmaktadir.
Dolayistyla O, baslangici olmayan ilk olmasinin yani sira nihayeti bulunmayan
sondur.”*Bu konuda Rabbimiz sOyle buyurmaktadir. “O, evveldir (herseyden oncedir)
ve ahirdir (kendisinden sonra hichbir sey kalmayacagi sondur), zahirdir (varlig

asikardir) ve batindwr (gergek mahiyeti insan igin gizlidir) O herseyi en iyi bilir> %

Usi’nin kidem meselesi baglaminda dikkat cektigi 6nemli bir husus da islam
filozoflarinin  alemin ilk maddesi anlaminda kullandiklar1 heyuladir. Heyula
felsefecilere ve Ismaililelere gore kainat yaratilmadan var olan ve Akl Evvel tarafindan
sekillendirilerek feleklerin ve kdinatin olusumunun saglandig1 seydir. Ve bu heyulanin
yaratilmis olmadigim1 kadim oldugunu iddia etmektedirler. O, “Heyulanin olusu

yoktur.” soziiyle kadim kabul edilen heyulanin da yaratilmis oldugunu, Allah’tan

% Matiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 70, 100-101, 147; Serafettin Golgiik ve Siileyman Toprak, Tarih Ekoller
Proplemi Kelam, Tekin Kitabevi, Sekizinci Baski, Konya 2014, s. 223.

% Nureddin es-Sabuni, s. 20; Aliy yu’l-Kari, s.45.

% Hadid 57/3.
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baskasinin kadim olamayacagini net bir sekilde vurgulamistir. Bu yaklasimi onun Islam

felsefesine agina oldugunu da gt')stermektedir.96
1.3.2.Miihalefetiil-lil Havadis

Islam alimleri Allah’1 biitiin yaratilmishik &zelliklerinden tenzih etmek amaci ile
“Muhalefetiin li’l-Havadis” terkibini kullanmislardir. Bu terkip, sozliikte, bir seyin bir
seye aykirt olmasi anlamina gelen “muhalefet”, bir baskasinin iradesi ile sonradan
meydana gelen anlaminda “havadis” kelimesinden olusturulmus ve “sonradan olanlara
benzememek”®” anlamu ile Allah’in yaratilmiglara ait olan tiim ozelliklerden tenzihi
hedeflenmistir.”® Usi’nin bu sifatla ilgili konular eserinde 7, 9, 13 ve 14. beyitlerinde

islenmistir;
7- A S clga (8 Uiy = LaE Y W d A

7- Allah '1 diger esyalar gibi olmamak (kaydiy)la "sey" ve alt1 yonden miinezzeh olmak

(kaydry)la da "zat" (kelimeleri) ile isimlendirebiliriz.

0- Juatdl 5 (i 3K W3 = Aluad 1) b3S &) g
9- Rabbim ne cevher ve cisim ve ne de kiill (birlesik) ve ba'z (par¢a grubuna) dahil

(degil)dir, Bir de O, yaratilmiglik 6zelliklerine de sahip degildir.
13- Y Ciliial @13 (6 (b = 33 opad 5l Ayisdl) Lag

13- Higbir sekilde Rahman (olan Allah) i¢in (zat ve sifat yoniinden mahlikatina)
benzetme (dogru) olmadi. (Oyle ise) sen Miisliiman halki bunun gibi batil inanislardan

koru!
14- J&y Hlajly J3als = by gl e a2y 93
14- Deyyanggﬁzerine hicbir sekilde vakit, haller (durumlar) ve zamanlar gegmez.

Mubhalefetu’'n li’l-havadis, Allah’in ve sifatlariin yaratilmislara benzememesi ve

sonradan varolan seylerin hepsinden miinezzeh olmasi demektir. Usi, “Hicbir sekilde

% Rihavi, s. 110-112; Aliyyu’l-Kari, s. 155.

% Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mucemii’l-Mekayisi’l-Luga, cilt 3, Kahire 1987, s. 174.

% fsmet Demir, Hanefi mezhebinin itikadda imami mdtiiridi, Istanbul 2008, s. 151.

% Kiyamet giiniinde, insanlarin diinyada yaptiklarmi en iyi bilen, hesaplarim en iyi sekilde goren ve
haklarini en iyi tarzda veren manasinda Allah'in isimlerinden biridir.
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Rahman (olan Allah) i¢in (zat ve sifat yoniinden mahlikatina) benzetme (dogru) olmadi.
(Oyle ise) sen Miisliman halki bunun gibi batil inanislardan koru!” séziiyle Allah
Teala’nin hem zat hem de sifatlar1 yoniinden higbir sekilde yaratilmiglara benzemedigini
vurgulamaktadir. Ayrica o, su veya bu sekilde cisim ya da cismaniyeti gerektirecek s6z
ve inangtan Miislimanlarin korunmasi gerektigini belirtir. Clinkii beyitin basinda gegen
“ma”, leyse manasmadir, nafiyedir, vechen haberidir. ikinci satirin basindaki “sun”
kelimesinin manas1 ise, hafaza, muhafaza demektir ve “ahali”, ehlin ¢oguludur.
Ahaliden maksad, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaattir. Ehl-i Siinnet Cenab-1 Hak’ka higbir
sekilde ne zaten ve ne sifaten, tesbih yapmamistir. Yani, Allah’in su veya bu sekilde
mahlikattan higbirine benzetilemeyecegi goriisiindedir.’® Bu demektir ki Usi, itikadin
ifsaddina, bozulmasina mani olunmasi, tesbih gibi batil inanglardan ehli ilmin ve halkin
korunmasi1 gerektigine vurgu yapmaktadir. Bunun yolu ise tesbih ya da tecsimi
gerektirecek batil ve yanlis tasavvurlardan mahlukata higbir sekilde benzemeyen ve
cismaniyet atfedilmesi muhal olan Tanri tasavvuruna sevk etmekle miimkiin olacaktir.
Sonradan var olan seyler denince akla, cevher, cisim, araz, sekil, zaman, mekéan, sayi,
mahiyet ve organ gibi 6zellikler gelir ki Allah Teala bunlardan miinezzehtir.'®* Nitekim
Usi de buna “Rabbim ne cevher ve cisim ve ne de kiill (birlesik) ve ba'z (par¢a grubuna)
dahil (degil)dir, Bir de O, yaratilmiglik 6zelliklerine de sahip degildir.” soziiyle dikkat
cekmistir. Cisim, kendisinden daha kii¢iigiine boliinemeyen cevherlerden miitesekkildir.
Allah’in cevher olusunun batil olusu, O’nun, sekil, kiitle, birlesme ve ayrilma gibi
hudusu gerektiren seylerin daha fazlasin1 bulunduran cisim olusunun da iptalini

102 Usi bu beyitteki “zd-istimalin” manasmin Allah Teildnin zaman ve

gerektirir.
mekana stiimuliiniin bulunmadigini ifade ettigini belirtir. Zira zaman ve mekan sinirh
olup Allah (cc.) ise zamandan, mekandan, had ve hududdan miistagnidir. O’na higbir
zaman zeval yokluk ve zaaf gelmez. Her seyi; cevherleri, cisimleri, ba’zlar1 ve kiillerin
hepsini O yaratmis, var etmistir. 1% imam Matiiridi bu konuyu Kitabli’t-Tevhid adl
eserinde “Allah cisim olmadig i¢in yaratiklara benzemez ve yaratiklarda oldugu gibi
cesitli organlardan olusmus degildir. Baz1 naslarda Allah’a atfedilen el, yliz, gbz ve

benzeri sifatlar Miicessimenin zannettigi {lizere organ manasinda kullanilmamuistir.

1% pezdevi, s. 30-42.

101 Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye, s. 30; er-Rihavi, s. 19; Aliy yu’l-Kari, s. 66.

102 K emaleddin ibn Hiimam es-Sivas’i, Kitabu’l Miisayere, (¢ev. Harun Isik), Kimlik Yayinlari, Kayseri
2017, s. 23

103 Celikoglu, s.313
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Binaenaleyh bunlarin Arap diline ve tenzih kaidesine uygun bir tarzda te’vil edilmesi
gerekir. Kur’an-1 Kerim de el, goz ve benzeri kelimeleri mecazi manada kullanmugtur.%*
Bu durumda, mesela el(yed) kelimesine ni’met, yardim vb. manalar verilmesi, tenzih
akidesine ve Kuran’in istimal tarzina daha uygundur® demistir. Usi “Deyyan iizerine
hicbir sekilde vakit, haller (durumlar) ve zamanlar ge¢mez.”*® Soziinii de tesbihi
nefyetmede kullanmistir. Buradan Allah Teala’nin vakit ve halden miinezzeh oldugunu,
zaman, mekan ve hallerin Allah Teala’nin mahliku olduklarina dikkat ¢eker. O halde
zaman, mekan, hal ve san mahlikat iizerine cereyan eder, onlarin Haliki, yaraticis1 olan
Allah Teala tizerine cereyan etmez. Aksi halde hadis olmasi ve degismeyi kabul etmesi
gerekirdi. Zird zaman, mekan, hal, sani hepsi de yaratilmighigin, hudiisun emmaresi ve

isaretlerindendir. Biitiin bu seylerden miinezzihtir, miiberradir. 2

Kur’an1 Kerimde sdyle buyrulmaktadir. “O’nun (benzeri olmak soyle dursun) benzeri
gibisi dahi yoktur”.*® Usi bu ayetten yola ¢ikarak eserinin yedinci beytinde “Allah't
diger esyalar gibi olmamak (kaydiy)la "sey"olarak adlandiririz diyerek yok iken
sonradan var olanlar i¢in kullanilan “sey”den keyfiyet ve mahiyet itibariyle farkli olmak
lizere “sey” denilebilecegini belirtmistir. Ali b. Osman el-Usi bu beyitte Allah’in diger
esyalar gibi olmadigini, fakat onun igin “sey” kelimesini kullanmanin miimkiin
oldugunu belirtmekle imam Matiiridinin fikrini benimsemis goriinmektedir. Ehli-Siinnet
kelamcilar1 arasinda Allah’a sey denilebilecegini sdyleyen ilk alimlerden birisi imam
Matiirididir.'® Nitekim Imam Matiiridi bu ayetin Allah’a sey denilebilmesine imkan
tanidigim belirtir. Yine o Allah’in “De ki: Sahidlik yoniinden hangi sey daha biiyiiktiir?
(Cevap vermezlerse) de ki: Allah benimle sizin aranizda sahiddir>™™° binaen “sey” ismi
Allah i¢in kullanilan bir kelime olmasaydi, ilahi ifadenin bunu icermesi ve O’na nisbet
edilmesi ihtimal dahiline girmezdi demistir."'* Onun bu yaklagimi Ehl-i Siinnetin genel
kabulii ile de uyumludur. Zira Ehl-1 Siinnete gore, yukaridaki ayette de ifade edildigi
tizere Allah Teédld’ya zaten ve sifaten sair esya gibi olmayan manasinda “sey” kelimesi

itlak edilmektedir. Ciinkii sey kelimesi halk arasinda var olanlar i¢in kullanilan bir

104 Fyssilet, 41/42; el-Hucurat, 49/1

105 M. Saim Yeprem, Matiiridi nin Akide Risdlesi ve Serhi, MUIF Vakfi Yaymlari, istanbul 200, s. 22

106 Eba Hasen Siraceddin Ali b. Osman el-Usi, Serh’ii’l-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 1, Istanbul 2011, s.
397.

07 Matiiridi, Te vilatii-Ehli’s-Siinne, s. 494.

198 Sura, 42/11.

109 Matiiridi, s. 94

10 En’am, 6/19.

U Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 41-42, 104-106.
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kavramdir. Dolayisiyla sey kavrami hem zihnin disinda bir gercekligi hem zihni varlig
hem vacibi hem de miimkiinii samildir. Allah Teala “Vacibu’l Vuciid” oladuguna gore

O’na sey demek cizdir.**?

"

Ayni zamanda “alt1 yonden miinezzeh olmak (kaydiy)la da "zat"” denilebilir soziiyle
yaratilmiglik 6zelligini ifade eden, mekan isnat etmeyi gerektiren yon tayin etmeksizin
de O’na “zat” denilebilecegini dile getirmistir. Usi boylece alt1 yonden (yukari, asag,
sag, sol, on, arka) Allah’1 tenzih etmistir.™™ Ona gore Allah’a yon ve mekan isnat etmek
dogru degildir. Bir yon ve mekanda bulundugunu soylersek, o takdirde Allah’in zatinda
bir degisme hasil olur, bu ise bir mekandan baska bir mekana intikaldir. Oysa kadim,
tizerinde degisme ve intikal tasavvur olmayan bir varliktir. Ciinkii O biitiin sifatlariyla
Vacibii’l-Viicud’dur.  Ayrica bir mekana intikal ve orada bulunmasonradan

14 imam Pezdevi’nin (6. 493/1100) dedigi gibi cisimler

yaratilanlarin sifatlarindandir.
ise hadistir. Her hadisin bir muhdisi vardir o da Allah’tlr.llsBéylece Usi, Allah’a sey
denilemeyecegini belirten Cehmiyye ile yon tayin eden Miigebbihe ve Kerramiyye

firkalarinin gériislerini redetmektedir.**®
1.3.3. Hayat, ilim ve irade
Usi, Allah’m hayat ve irade sifatlarma su beyit ile dikkat cekmektedir:

3- Joadl 3 JTal 5al) sh = ai g8 Al LAl sh

3- O (Allah) diridir. Biitiin isleri tertip edendir. O Hak'tir. (Her seyi) takdir edendir.

Azamet sahibidir.

Sézliikte “Hayy” kendisinde hayat ve dirilik olan demektir. Oliimiin ve cansizligim zidd
olan bir sifattir.**"Bir diger dil uzmani olan ibn Faris (6.395/1004) soyle tanimlar:
“Hayy” kelimesinin iki asli manast vardir: Biri Olimiin z1ddi, digeri ise
istihya(dirilik). *®Usi, “O (Allah) diridir.” séziiyle Allah’in hayat sifati ile muttasif
oldugunu belirtir. Allah Teala ezeli ve ebedi olarak hayat sahibidir, 6lmez. Nitekim

12 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 39-40.

3 Eb Hasen Sirdceddin Ali b. Osman el-Usi, Serh ‘i 'I-Emali Li-Aliyi’l Kari, s. 272-273.

1% sabuni, s. 70.

15 pezdevi, s. 43.

18 Aliy yu’l-Kari, s. 52.

Y7 fbn Manzur, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l Arab, cilt 14, Beyrut-
Tarihsiz, s. 211

18 fon Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mucemii’l-Mekayisi I-Luga, cilt 2, Kahire 1366, s. 122
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Allah Tedla; “O, élmeyen diridir. O’ndan baska ilah yoktur.” ** buyurmaktadir.
Fahruddin er-Razi bu ayetin hasr manasi ifade ederek “O’ndan baska hayy (diri) yoktur”
anlamina geldigini, bunu, zati bakimindan 6lmesi imkansiz bir hayy olus manasina
hamletmek gerektigini belirtir. Bu durumda, Allah’tan baska bdyle hayy (diri) olan

olmaz. 1%

Ayrica Usi, “Biitiin isleri tertip edendir. O Hak'tir. (Her seyi) takdir edendir.” Soziiyle
Allah’in ilim ve irade sifatlarina nazarlar1 celbetmistir. Ciinkii irade sifati, biitiin hadis
varliklara taaltik eden bir sifattir. Kesin olarak meydana ¢ikmustir ki, biitiin hadisler
Allah’mn kudretiyle yaratilmigtir. O’nun kudretiyle yaratilan her sey, bu kudretin takdir
olunani segmesi ve ona tahsis edilmesi i¢in irade sifatina muhtagtir. Buna gore her taktir
olunan murad ve her hadis de takdir olunmustur. Her hadis irade ile meydana gelmis ve
ser(kotiiliik), kiifiir ve masiyet gibi kavramlarda hadis olduguna gore siiphesiz
bunlarinda Allah’in iradesiyle yaratilmig olmalar1 gerekir. Siiphesiz Allah’in diledigi

olur, dilemedigi olmaz. O biitiin isleri tertip edendir.'**

Celal ve ikram sahibi demek; azamet, Kibriya ve mutlak ihsan sahibi demektir. O’nun
ikram ve azamet sahibi oldugunu bilen, azameti Oniinde titrer, ikram1 6niinde ferahlar.
Umit ve korku arasinda yasar. Ziil-celal ve’l-ikram, ism-i azam’dir deniyor. Bir grup
ulame ise soyle derler; Allah’in biitiin isimleri ism-i azam’dir. Ciinkii hepsi de yiice
olan Allah’a delalet eder. Siiphesiz ki, zat ve miisemma (isim verilen varlik) yiice

olunca, isimler ve sifatlar da yiice olur.'??

irade sifat1 baglaminda Usi su beyitleri giindeme getirmistir.

4 JAAlly s (il (81 = gl SN 5D &

4- (O /Allah) hayir ve c¢irkin (olan) serri murat eder. Ancak (kiifiir ve isyan gibi

olmamasi gereken) muhali (yapmaya) razi olmaz.

22- A (53 i) galg B = (bl s llal gad & Wy

19 Mii’min 40/65

120 Fahruddin er-Razi, Tefsiri Kebir Mefditihul-Gayb, Mii’min siiresinin Tefsiri, cilt 19, Ak¢ag Yaynlart;
Ankara 1983, s. 269.

Ebu Hamid el-Gazzali, el-iktisad fil-itikad, (Cev. Kemal Isik), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1971, s. 80.

122 Ebi Hasen Siraceddin Ali b. Osman el-Usi, Serh i 'I-Emali Li-Aliyi’l Kari, 5.181.
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22- (Kullart hakkinda) en uygun fiili yaratmak, yiicelik sahibi, (noksan sifatlardan)
miinezzeh, (dogru yola) hidayet edici olan (Allah)’a farz degildir.

Bu beyitlerden dortiincii beyit Allah’in iradesinin yoneldigi alana dikkat ¢ekmektedir.
[lahi irade iki cesittir: Tekvin-i veya kevni (olusumla ilgili) irade; tesri veya dini irade.
Bunlardan ilki mesiyet (dileme), ikincisi muhabbet ve rizadir. 123Beyitin ilk climlesi
tekvin-i iradeye; ikinci climleyi de tesri-i iradeye isaret etmektedir. Buna bagli olarak
Yiice Allah’in iki tiirlii kanunu vardir: Tekvini ve tesrii kanunlar. “... Haberiniz olsun ki
O’nun yaratmast da vardir... ”124ayeti bunun bir gostergesidir. Tekvini kanunlar tekvin-
1 irade ile hasil oldugundan, bunlarin insanlarin etkisiyle degisiklige ugramasi miimkiin
degildir. “Allah sana bir sikinti verirse O ’ndan baska kaldiracak yoktur. Sayet sana bir

”125ayeti celileri de buna delalet eder. Tesrii

hayir verirse baskast onu déndiiremerz...
kanunlar ise tesr-i iradenin sonucu oldugundan bunlarin meydana gelisinde insanin
etkisi goriilmektedir. Tesrii kanunlarin hiikkmii beserin iradesine yakinlik sartini
tasimaktadir. Tesrii kanunlar ilahi hitapla ve kelam sifatiyla ilgilidir. Gerek tesrii
kanunlar gerekse tekvini kanunlar tek olan Allahu zii’l -celal’in emir, kaza, izin ve

kitab1 da boylece tekvini veya tesriidir."?

Yirmi ikinci beyit ise salah-aslah meselesi ile Allah’a herhangi bir seyin vacip olup
olmamasi ile ilgilidir. Allah Teala yaratmakla ve icat etmekle liitiifta, kullarin1 miikellef
tutmakla da ithsanda bulunmustur. Yaratmak ve insanlar yiikiimlii tutmak Allah’a vacip
degildir. Miitezile soyle demistir: Kullarin maslahatina olmas1 nedeniyle yaratma ve
kullar1 miikellef tutmanin hepsi Allah’a Vaciptir.1270nlara gore vukuu bilinen her sey
aslahtir. Ciinkii her kabul edilenin Allah’a nispet edilen seylerde Allah’in tenzih
edilmesi bakimindan miibalaga kastedildigi asikardir. Hem diinya hem de ahirette vuku
bulan seylerin tiimiiniin aslah oldugu goriislinii kabul etmemiz haricinde aslahin vacip

olusuna dair sézii kabul etmemiz miimkiin degildir.*?®

123 fsmail Hakki izmirli, Yeni [lmi Kelam, Ankara okulu Yayinlari, Ankara 2013, 5.360.

124 Araf, 7/54

125 Enam, 6/17

120 fsmail Hakki izmirli, s. 361.

127 fbn Hiimam es-Sivas’i, Kitabu’l Miisayere, (¢ev. Harun Isik), Kimlik Yaymlar1, Kayseri 2017, s. 56
128 fbn Himam, Kitabu'l Miisayere, (¢ev. Harun Isik), Kimlik Yayinlari, Kayseri 2017, s. 58
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Allah Teéla’ya hig¢bir seyin vacip olmadiginin delili sudur ki: Vacibin hakikati, terk
edilmesi durumunda kinama gerektiren sey demektir. Rabb Teala ise boyle bir duruma

maruz kalmaktan miinezzehtir.'?°
1.3.4. Kelam Sifati

Allah Teala zatiyla kaim bir kelam sifatiyla muttasiftir. Ehli Siinnet’in her iki mezhebi
de Allah’in kelaminin zat ile kaim ve kadim bir sifat olduguna ittifak halindedir.”*® Usi

bunu su beyitinde dile getirmistir:

11- JBall Gl 38 GOl A58 = s B 51 &80 L

11- Kur'an (Allah'in zati ile kaim olup) mahluk (sonradan yaratilmig) degildir. Rabb'in

kelam1 s6z cinsinden olmaktan yiicedir.

Bu beyitte Usi Allah’m kelam sifatiyla muttasif olmasina, bu kelamin mahiyetine ve
tizerinde 6nemli tartismalarin yapildigir halku’l-Kur’an sorununa dikkat ¢ekmektedir.
Beyitte gegen “Kelamii-r Rabbi” terkibinde fail Hak Teala’dir. Yiice mukaddes kelami
hakdir. O’nun keldmini tazim ve takdis gerekir. Halkin (mahlikatin), harfler ve sesler
cinsinden konustugu kelam gibi degildir. Harfler ve sesler mahlik oldugu i¢in, Allah
Teala’nin Kelami mahliktur denmez. Kelamin mahluk olmasi i¢in, soziin harflerle ve

seslerle olmasi gerekir, iste bu konusma maklktur. "

Ali b. Osman el-Usi eserinin on birinci beyitinde bu konuyu zikrederek, Kuran’m ve
Allah’in Kelam sifatin1 mahluk oldugunu iddia eden Mu’tezileye ve Kerramiyye’ye
cevap vermistir. Soyleki Mu’tezile Allah’in Kelaminin tertib ve te’lif edilmis
bulunduguna, bu kelaminda baskasi ile kaim oldugu, Allah’in miitekellim olmasinin,
yani nefsi kelaminin sabit olmadigi, bu harf ve sesleri levhi mahfuzda Cebrail,
Peygamber veya diger seylerde yaratmasi manasma geldigini iddia ederek, Kuranin
mahluk oldugunu, Allah’in kelamini sabit olmadigin ileri siirmiislerdi. Kerramiyye ise
“Allah’1n sifat1 olan her sey kadimdir” prensibini kabul etmeyerek, ilahi kelamin harfler
ve seslerle meydana gelen hadis ve ilahi bir sifat olugunu, Allah’in zati ile kaim

bulundugunu ileri siirdiiler. Bazi alimler Allah’in kelam sifatin1 kalbimizle inanir,

129 E|-Ciiveyni, Luma u’I-Edille, (Cev. Murat Serdar), Kimlik Yayinlari, Kayseri 2017, s. 76 .

130 Omer Nesefi, Islam Inancimin Temelleri Akaid, (Cev. Seyyid Ahsen,) Bayrak Yayinlari, istanbul
1995, 5.3-4.

131 Eby Hanife, el-Fikhu 'l-ekber, (Ter. ve Serh. Abdiilvehab Oztiirk) Samil Yayinevi, istanbul-2016, s. 2.
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dilimizle ikrar ederiz; fakat onun mahluk mu gayri mahluk mu oldugu hususunda goriis
beyan etmeyiz demisler. Hanbeliler ise bu ikisinden farkli olarak kelami lafz1 da kelami

nefsi de yaratilmamistir goriisiinii ileri siirml'islerdi.132

Bu konuda Ehl-i Stinnet kelamcilari su delili ifade eder; Hayy sifatiyla vasiflanmig olan
Allah kelam sifatiyla mevsuf olmasaydi bunun ziddin teskil eden dilsizlik, suskunluk
veya cocukluk vasiflarindan biriyle nitelenmis olacakti. Halbuki biitlin bunlar eksiklik

ve acz ifade eden seylerdir. Allah bunlardan pek yiice ve miinezzehtir.**

Ehli Siinnetin iki mezhebi de harflerin ve seslerin mahluk oldugunu, fakat Kelami
Nefsi tabir edilen manadaki ilahi kelamin mahluk olmadigini ortaya koymuslardir. Yine
bu konuda agikga bir izahi bize Matiiridi mezhebinin en biiyiik alimlerinden Ebu Muin
en-Nesefi (6.537) su sekilde sunmustur. Insanlar Allah’in kelaminin kAdim veya hadis
oldugu konusunda ihtilaf ettiler. Hak ehline gore dogru olan, Allah’in Kelaminin, ezeli
ilahi sifat oldugudur. Bu kelam harf ve ses nev’inden bir kelam olmayip Allah’in zat1 ile
kaim olan kelamdir. Allah bu kelami ile emreder, nehyeder ve haber verir. Okudugumuz
ibareler ise ilahi kelamin delilidir. Kuran konusunda hasimlarimizla bizim aramizdaki
meselenin daha acik bir sekilde ortaya ¢ikmasi i¢in deriz ki Allah’in kelami zatiyla kaim
ilahi bir sifattir. Fakat Arapga Ibranice ve Siiryanice ibarelere gelince: Bunlar emir,
nehiy ve ihbar ifade eden tabirler ve aletlerdir. Bunun gibi ibareler harf ve seslerden
meydana gelir ki bunlar ehli mahallerinde mahluk ve muhdes seyler olur, Allah’1n ezeli
kelam sifatinin delaletidir. Bunlar mahliktur, ¢linkii muhtelif boliimler ciizler ve diger
kisimlardan meydana gelmistir. Muhtelif olan her sey mahluk olacagi asikardir.
Allah’in kelami ise bdyle olmayip, birdir, clizlere ayrilmis muhtelif seylerden tesekkiil

etmez.t3

Ehl- Siinnet gelenegi halku’l-Kur’an meselesini Allah’m kelamini lafzi ve nefsi
kisimlarina ayirmak suretiyle ispat etmeye g¢alismiglardir. Siiphesiz ki Kur’an Allah
Teala’nin kelamidir. Harf ve sese donilisen kelam-1 lafzi olup yaratilmistir. Bu lafza
delalet eden mana ise kelam-i nefsi olup gayr-1 mahliktur. Yani Cenab-1 Hakk’n; lafiz,

harf ve ses olmayan zatl kelamidir. Keldm-1 nefsi, kdimen bizzat denilir.***Bu iki sey

1
1
1
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135 Aliy yu’l-Kari, s. 61.
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arasindaki miinasebet ise sadece her birinin manaya delalet etmis olmasindan ibarettir,
zira (bir ibarenin) yazilmis olani ile (ayn1 ibarenin) okunmus olani ayn1 manay1 gosterir.
O halde harflerle seslerin her birine, kelama (zihindeki manaya) delalet etmesi sebebiyle
kelam denilmistir. Bundan dolayr Selef-i sélihin “Allah’in kelami mushaflarimizda
yazilmig, dillerimizle okunmus ve zihinlerimizde ezberlenmistir, fakat bunlarin
higbirine bizzat girmis (hulul etmis) degildir” demisler. Nitekim ates de dil ile anilir,

kagit tizerinde yazilir, fakat bunlara hulul edip yakmaz.136
1.3.5. Tekvin ve Miikevven

Tekvin sifat1 yaratmak, yok olan, yokluktan ¢ikarip var etmek, mevcut kilmak, viiciit
vermek manalarina gelir. Bilfiil icad etmek 6zelligine sahip olmak demektir. Tekvin,
Halk, icad, ihdas ve Ihtira es anlamli masdarlar olup, hepsiyle de “Yok olani, yokluktan

137 Tekvin sifati Matiiridi’lere

varlik sahasina ¢ikarmak™ seklinde bir mana murad edilir.
gore Yiice Allah’in yaratma sifati olup, miikevvenata taalluk eder ve ezelidir, zira Yiice
Allah’mn alemin miikevvini (yaratani) oldugu hususunda akil ve nakil ittifak halindedir.
Zira Maturidiler agisindan Allah’in hadis olan sifatlar1 yoktur. Fiili sifatlar olarak Allah
icin kabul edilen seyler, O’nun ezeli sifatlaridir ve bir tek sifata yani Tekvin sifatina
racidir.’® Bunun sebebi; daha 6nce de belirtigimiz gibi, hadis seylerin Allah Teala’nin
zat1 ile kaim olmasi imkansizdir. Allah (cc.), ezeli olan kelaminda zatin1 Halik diye
nitelemistir. Tekvin sifatt hadis olsaydi, ya bunun diger bir tekvinle yaratiimasi
gerekirdi. Bu da teselsiile sebep olur, teselsiil ise imkansizdir. Netice itibariyle alemin
yaratilmasinin da imkansizigi lazim gelir.**® Miikevven ise hadistir. Ilim, kudret ve
diger ezeli ve kadim sifatlarda da durum bdyledir. Bu sifatlarin kadim ve ezeli
olmalarindan, taalluk ettikleri seylerin de kddim olmalar1 lazim gelmez. Zira bunlarin
taalluk ettigi seyler hadistir. (Allah’in ilminin ezeli olmasindan malumu olan varliklarin
da ezeli ve kadim olmalar1 gerekmez. Allah’in ilmi ezeli ve kadimdir, ama bu sifatin
maluma taalluk etmesi de malumun kendisi de hadistir). Miikevven, mahluk (yaratilan,
yaratilmig) demektir. Allah Teala’nin sifatlarinin kendisine dondiigii “tekvin” bilindigi

lizere, Matiiridilerce miistakil bir sifat kabul edilmis, Allahin zati ile kaim ve ezeli

136 Nureddin es-Sabuni, s. 33-34

37 Cihat Tung, Sistematik Kelam, Kayseri 1994, s. 135-136.

138 Temel Yesilyurt, Murat Serdar, Harun Isik, Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, Kayseri 2014,
5.235-236

139 sabuni, 5.36
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oldugunu gostermek icin de siibuti sifatlarin yanina konularak bu sifatlar sekize

¢ikarilmastir.
Usi eserinde Tekvin ve Miikevven konusunu soylece ele almistir:

49- JATEY 535 0y gl g = (I8 W 038N Gk S

49- Miikevven (icad edilen) ile tekvin (icad eden) ayr1 ayri (seyler) olup bir sey gibi

degildir. Bu s6zii (goziine) slirme yap!

Usi bu yaklasimi ile tekvin ve miikevven konusunda Matiiridiyye ekoliniin ileri
siirdigli gortislerini benimseyerek tekvinin miikevvenden (yaratma ve yaratik) bagka
oldugunu sdylemistir.**® Nitekim yukaridaki beyitte gegen “si<& ¥ sozii, ikisi ayni sey
degildir, demektir. Usi bunu kiihl (goze siiriilen siirme) olarak ifade etmistir ki daima

g6z onilinde bulunsun.

Es’arilere gore “tekvin” ilim ve kudret gibi hakiki bir sifat olmayip, izafi ve itibaridir.
Diger fiili sifatlar gibi hadistir. Allah’in zat1 ile kaim degildir. Onlara gore Tekvin
sifatina verilmek istenen rol “yaratmaktir”; halbuki kudret sifatina iradenin baslanmasi
ile ayn1 netice hasil olmakta ve baska bir sifata liiziim gostermemektedir. Eg’arilere gore
tekvin miikevvenin aymidir. Iste, Matiiridi(ler) bu béliimde tekvinin, miikevvenin ayni
degil, gayr1 oldugunu, birincisinin kadim, 6tekinin ise hadis bulundugunu isbat etmistir.
Ebl Mansir el-Matiiridi, “Tekvin” konusunda sdyle demektedir. “Ezelde Allah vardi
fakat yaratma (veya yaratiklar) yoktu, sonra tekvinin aracilig1 bahis konusu olmaksizin

yaratiklar viicut buldu, zaten tekvin yaratilmisin (miikevvenin) gayrldlr.”141

Tekvin sifatiyla dogrudan iligkisi bulunan fiili sifat kategorisinde yer alan ihya, imate,
ta’zib ve terzik da Usi tarafindan beyitlerinde yer verilen hususlardandir. Nitekim o bu
hususta su beyitlere yer vermistir: “Her ne kadar buguz edici bu kavlimi kerih gorsede,
Haram dahi helal gibi riziktir. O (Allah) biitlin yaratiklar1 zorunlu olarak oldiiriir sonra
da diriltir ve 6zelliklerine uygun olarak onlar1 cezalandirir. (Kullar1 hakkinda) en uygun
fiili yaratmak, yiicelik sahibi, (noksan sifatlardan) miinezzeh, (dogru yola) hidayet edici

olan (Allah)’a farz degildir.”

0 EI-Usi, Serh i’l-Emali Li-Aliyi’l Kari, s. 185.
Y E1-Ost, Serh i’ l-Emali Li-Aliyi’l Kari, c. 11 s. 202
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Bu beyitlerde dikkat ¢ektigi noktalar, gayr-1 mesru yoldan elde edilen, haram olan seyin
de nizik olarak isimlendirilecegi, 6ldiirme, diriltme ve mikafat olarak cezalandirmanin
Allah’a ait oldugu, salah ve aslah konusu baglaminda salah ve aslaha riayetin Allah’a

vacip olmadigidir.

Nitekim Ehl-i Siinnet’e gore haram rniziktir. Rizk, Allah’in canlilara bahsedip de
yedikleri seydir. Bu ise bazen helal, bazen de haram olur. Miitezile imamlarina gore ise
haram rizk olamaz. Onlar rizki tanimlar iken onun malikinin yedi8i bir memliik
oldugunu veya kendisinden faydalanilmasi sakincali olmayan bir sey oldugunu veya
belirtirler. Bu ise ancak helal seylerde gecerlidir. Fakat Mutezile’nin getirdigi tarife
gore hayvanlarin yedigi seylerin rizik olmamasi gerekir. Ciinkii hayvanlarin malik
oldugu sdylenmez. Ayrica, tarifine bakilirsa dmrii boyunca haram yiyen bir kimseyi

Allah’1n hi¢ riziklandirmamis olmasi sonucu <;1kar.142

Yukaridaki fiili sifatlara gelince; Mu’tezile’ye gore belirlenmesi menfii olarak da
misbet olarak da kullanilabilen sifatlar fiili sifatlardir. Mesala “falan i¢in evlat yaratti
da filan i¢in yaratmadi, Zeyd’i riziklandirdi da Amr’1 riziklandirmadi” denilebilecegi
gibi. Sadece miisbet olarak kullanip nefyin s6z konusu edilemeyecegi sifatlar ise zati
stfatlardir, ilim ve kudret gibi. Zira Allah filan seyi bilemedi, filana muktedir olamadi,
denilemez. irade ve kelam sifatlarma gelince, bunlarda hem nefiy hemde ispat
gecerlidir.***Cendb-1 Hak, “dllah size kolaylik diler fakat giicliik dilemez”***, “Allah
Miisd ya apagik séyledi”™* “Allah kiyamet giiniinde onlarla konusmaz ”146buyurmu§tur.

Bu halde bu ikisi fiili sifatlardan olup hadistir.

Es’ariler ise soyle demistir: Zati sifatlar ile fiili sifatlar arasindaki fark sundan ibarettir.
Nefyedildigi takdirde zidd1 lazzim gelen sifat zati sifatlardandir, ¢linkii sen yiice
Allah’tan “hayat™ nefyedecek olursan 6liim, “kudret”i nefyedersen acz lazim gelir: ilim
ile cehalette boyledir. Nefyinden ziddini lazim gelmedigi sifatlar ise fiili sifatlar tegkil
eder; zira sen ihya, imate, halk veya terziki nefyedecek olsan bundan herhangi bir

ziddiyet ve sakinca dogmaz. Buna gore Allah’tan irade sifatin1 nefyedecek olsan cebir

Y2 Taftazani, Kelam Serhu’l-Akdid, (Ter. Talha Hakan Alp) Yasin Yayinlari, istanbul 2008, s. 221.

%3 Nureddin es-Sabani, Matiiridiyye Akaidi, (Ter. Bekir Topaloglu), irfan Yaymevi, On Altinci Baski,
Istanbul 2016, s. 81.

144 Bakara, 2/185.

5 Nisa, 4/164.

1% Bakara, 2/174.
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ve zorunluluk, kelami nefyedecek olsan dilsizlik ve siikiit lazim gelir. (Ki bunlar Allah
hakkinda muhaldir). Su halde bu ikisi zati ve kadim sifatlardir. Matiiridiler’e gore ise
zati ve fiili sifatlarin her ikisi de kadim ve Allah’in zati ile kaim oldugundan boyle bir

ayrima liizum yoktur.™’

1.4. Allah Teala Arsa Istiva Etmistir.
Usi arsa istiva hakkinda su beyite yer vermistir:

12-Juaily c&all) ciiay Sy / (81 oAl (338 ol G
12- Arsin Rabbi arsin iistiindedir. Fakat yerlesmeden ve bitismeden miinezzehtir.

Allah’in arsa istivast kelam ilminde haberi sifat kategorisinde yer almaktadir. Bu
hususta farkli yaklagimlar sergilenmistir. Bunlardan selef, “hakikati malum, keyfiyeti
mechul” prensibi dogrultusunda Kur’an’da bulunan bir ayet olmasi bakimindan
hakikatinin kabul edilmesinin kag¢inilmaz oldugunu belirtir. Bununla birlikte Allah
Teéla bununla ne kastettigini Kur’an’da belirtmemis, Hz. Peygamer ne olduguna dair
herhangi bir haber vermemis, ilk ii¢ nesil de aym1 durusu sergilemistir. Yapilmasi
gereken tesbih ve tecsime diismeksizin onlarin takip ettikleri yolu izlemektir. Halef
alimleri ise seleften farkli olarak tevil edilebilecegini belirtmis, nassin ruhuna bagl
kalmak kaydiyla bazi tevillerde bulunmustur. 148 Usi “Arsin Rabbi arsin istiindedir.
Fakat yerlesmeden ve bitismeden miinezzehtir.” soziiyle selef-1 salihinin benimsedigi
yontemin takipgisi oldugunu ortaya koymaktadir. Usi, Allah Tealamn, ars iizerinde
oldugunu, lakin onun sekilsiz ve cihetsiz oldugunu belirtmektedir ayn1 zamanda
Miisebbihe ve Keramiyye’nin, Allah’in Ars iizerinde mekan tuttugunu ileri siirdiikleri
gorlise cevap vermis bulunmaktadir. Eger onun miktarina esit veya ondan kiiglik farz
edilirse Allah’in smirli ve sonlu olmasi lazim gelir. Nihayetli olus ise hudus
belirtilerindendir. Allah biitiin bunlardan miinezzehtir. O sekillerden de beridir. O’nun

higbir benzeri yoktur.**®

147 Sabuni, Tekvin ve Miikevven konusunda ikinci dipnot’a bakilarak alinmustir, s. 82.
18 pezdevi, s. 42-47; Sabuni, el-Bidaye, s.24; Aliyyu’l-Kari, s. 31.
%9 sabuni, s. 67-68.
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2. IMAN

Iman, sozliikte bir seye inanmak, bir seyi tasdik etmek, bir kimsenin soyledigini
kabullenmek gibi manalara gelmektedir. Terim olarak iman Allah Teéala’nin dinini
kalben benimsemek yani Allah’in Resulii’niin bildirdigi seyleri kesin bir sekilde tasdik

etmektir.t>

Iman konusu baglaminda Usi su beyitlere yer vermistir:
40- Jualls gAY 138 = el o3 Bay Gyl

40- Mukallid (taklidcin)in iman1 temren (okun ucundaki sivri demir) gibi (keskin) cesitli
deliller ile muteberdir.

41- JEYy S DA = Joay Jie U ¥ L

41- Akil sahibi i¢in alt ve ist (yerleri ve gokleri) yaratam1 bilmemekte higbir 6zrii
bulunmaz.
42- ) 8 ghay = (ol s padls Gl
42- (Inangsiz) bir sahsin sikinti halindeki imani (6nceden Allah'm emrine boyun
egmedigi icin) makbul degildir.

43- Juash Gaghia gla) Ga = cilua b 4 Jadl g

43- (Orug, zekat, namaz vs. gibi) yerine getirilmesi farz olan hayirl fiiller imandaki

hesaba dahil degildir. (Yani amel imanin pargas1 degildir.)
44- 3Ny Jiby 31 Sy = )3 K 5 T

44- (Bir miislimanin) zina etme veya (adam) 6ldiirme veya sug¢ isleme sebebiyle kafir

olduguna ve dinden ¢iktigina hilkmedilemez.
45- JSadl 13 (35 (3 (B wa = A0 33 130 g B

45- Kim (inandiktan) bir zaman sonra dinden ¢ikmayi niyet ederse (o anda) Hakk'in

dininden s1yrilip ¢ikmis olur.

46- Qb ops 35 sy = A1 i G KD il

130 fon Manziir, Lisanu’I-Arab, cilt XIII, Beyrut 1957, s. 21; s.346; Hamdi Déndiiren, Islam Iimihali,
Istanbul 1991, s. 63,65.
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46- Inkar (sayilan bir) sozii (ona) inanmaksizin olsa bile (arzu ve istekle) sdylemek

gafletle dini reddetmektir.
47- Jasy sy o3 ey = AL gl A 184595

47- Sarhosluk halinde (kisinin) agik¢a hezeyan ve bos sozleri sebebiyle kiifrii ile hiikiim

edilmez.

Beyitler dikkatle incelendiginde, mukallidin imani, marifetullah, ye’s halinde iman,

miirtekib-i kebire ve irtidat konularina yer verildigi goriilecektir.

Bagkasinin gercege ve hakikate uygun olan inancini kesin olan akli ve nakli delil
aramadan kabul etmeye taklit, kabul edene de mukallid denir. Mu’tezile mukallidin
mi’min olmadigini savunmaktadir. Mutezile’nin miikellef her insanin aklinin aym
seviyede olmasi, Aklin nakilden once i1yi ve kotiyli bilebilecegi bu sebepten
marifetullah1 vacip kilacagi usiili-din lizerinde nazarda bulunmanin her miikellefe farz-1
ayn oldugu, iman-bilgi 6zdesligini savunmalarinin bir sonucu olarak hak inanca taklid
ile ulasamayacagi, taklidin bilgi edinme yollarindan olmadigi aksine batila itikat
sebeplerinden oldugu, taklidin kisiyi hatadan korumayacagi ve fasit oldugu, taklid
yoluyla miikellefin siikiin-i nefsi/itikat-i cazime ulasamayacagi gibi goriiglerinin bir
sonucu olarak: avam-havas ayrimi yapmaksizin her miikellefin nazarda bulunarak
tahkiki imana ulagsmasini zorunlu gordiikleri ve bu nedenle de mukallidin imanin sahih

kabul etmedikleri séiylenebilir.151

Ehli Siinnete gére mukallidin iman1 makbul ve sahihtir. Zira bir kimsede tasdike zid
diisen yalanlama ve siiphe bulunmazsa onun bu tasdiki iman-1 hitkkmi noktasinda makbul
ve muteberdir. Nitekim o nefsi iradesi elinde olmakla beraber, hiir iradesiyle iman
etrnistir.152 Matiiriddi mezhebi, taklidi iman konusunda biitiin Islami firkalardan daha
tlimh goriinmektedir. Bu mezhebin ilk ailmi olarak da kabul edilen Ebu Hanife
(6.150/767)’nin goriislerine Matiiridi kaynaklarda genis yer verilir. Ondan en meshur
gorliis olarak: “mukallidin imam gecerlidir, fakat istidlali terk etmesi sebebiyle

giinahkardir.” ifadesi nakledilir. Ona gére iman tasdikten ibarettir ve tasdik eden delile

131 Abdullah Demir, “Ehl-i Siinnet Ve Mu’tezile’ye Gére Mukallidin Iman1” Diyanet Ilmi Dergi, cilt 44,
Sayi1 2, Nisan-Mayis-Haziran 2008, s. 34-35.
152 Aliyyiil Kari, Serhu Fikhul Ekber, s. 28.
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dayansin veya dayanmasin iman etmis olur. Bu mukallid bir kimse olsa da yine de

tasdik etmis olmasindan dolay1 miimindir.**?

Usi de “Mukallid (taklidcin)in imani temren (okun ugundaki sivri demir) gibi (keskin)
cesitli deliller ile muteberdir.” soziiyle mukallidin imanin gegerli oldugunu

sOylemektedir.

fman konusu baglaminda giindeme gelen bir mesele de marifetullahtir. Nitekim Usi
“Akil sahibi icin alt ve tist (yerleri ve gokleri) yaratani bilmemekte higbir Ozrii
bulunmaz.” diyerek akil sahibi olan herkesin marifetullah noktasinda miikellef

oldugunu dile getirmektedir.

Akil, bilmeyi gerektirir, kisi buliiga eristigi zaman bu bilgi hasil olur. Cehalet, Hanafi
mezhebinde &ziir sayilmamaktadir. Akil sahibi mazur olamaz. imam Azam’a gore, bir
insan yalniz basina bir dag basinda kalsa, hi¢bir sey bilmese dahi mevcudat1 goriince,
bunlar yaratan kimdir? diye arayacak, Allah’in verdigi aklin sayesinde Hakk’1 bulacak
ve bilecektir. Bilmedigi takdirde mesul olacaktir. Allah’in varligini ve birligini bilmekle

yiikiimlidiir diye goriisiinii koymaktadir.™*

Usi ye’s halideki kisinin iman1 hakkinda da goriis beyan etmistir. Nitekim o, “(inangsiz)
bir sahsin sikinti halindeki imani (6nceden Allah'in emrine boyun egmedigi igin)

makbul degildir.” diyerek imanu’l-ye’sin bir faydasi olmadigina vurgu yapmustir.

Burada ye’s’den maksat, sekerdt-1 mevttir. Imanin asli unsuru ihtiyari ve gaybi bir
sekilde iz’an oldugundan bu durumda olan kisi agisindan gaypb ortadan kalkmuis,
hakikat perdeleri aralanmistir. Dolayisiyla iman ihtiyari degil cebri bir hiiviyete
biirtinerek iman olmaktan ¢ikmistir. Bu yiizdendir ki ye’s halinde Tman makbul degildir.
Su ayet-i Kerimeler de bu hususu dogrulamaktadir: “Ama siddetli azdabimizi gordiikleri
zaman (son pismanhk dnindaki) inanmalar: kendilerine fayda vermedi...” > ;
“Kotiiliikleri (gtinahlari) isleyip de nihdyet onlardan birine oliim gel(ip yaptiklar: kotii

amelleri ve sonucu  gosteril)ince:  “Hakikaten ben simdi tevbe ettim”

diyenlerle,(Alldh in hiikmiinii, bilerek degersiz, gecersiz goriip) kdfir olarak élenlerin

153 Tevfik Yiicedogru, Mukallidin imani, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 14, Say1 1,
Bursa 2005, 5.32

%% imam Azam, Fikh-1 Ekber, s. 22-365

1% Mii’'min,40/85
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tevbesi artik kabul edilmez...”*°; “Allah katinda (makbul) tevbe ancak, céhillikle bir
kotiiliik (bir giinah) isleyip de sonra hemen (pisman olup) tevbe edenlerin tevbesidir.

Iste Allah, bunlarin tevbesini kabul eder ... »157

Inanan veya inkar eden herkese 6lmeden once cennet ve cehennemdeki yeri gosterilir.
Iman, gaybadir. Kisi yasadigi hayatta iman etmelidir 6lim aninda perde acilip

cehennem gosterilince yapilan iman kabul edilmez. 158

Usi iman bashg: altinda Cemel Vakasi, Siffin Savasi ve Hakem Olayr baglaminda
giindeme gelen ve farki goriislerin ileri siiriildiigli miirtekib-i kebire konusuna da yer
vermistir. Dini terim olarak “el-kebire” denilen biiyiik giinah: seriatin hakkinda tehdit
edici bir nass, bir vald, ceza tahsis ettigi sug, seklinde tarif edilmistir. Ayrica, kulun

159Mezheplerin iman tanimlamalar1 miirtekib-i

izerinde 1srar ettigi her glinah kebiredir.
kebire konusuna yaklasimla da dogrudan iligkilidir. Hariciler imani, birbirinden
ayrilmayan ikrar, tasdik ve amel igliisiinden ibaret gormiisler, miirtekib-i kebirenin
kiifriine kail olmusglardir. Tovbe etmeden oldiigii takdirde cehenneme gidecegini
sOoylemislerdir. Mutezile de ayn1 tanimi yapmakla birlikte el-menzile beyne’l-
menzileteyn formiliinii gelistirmistir. Dolayisiyla miirtekib-ikebire sahibi iman
dairesinden ¢ikmakla birlikte kiifre diismemekte, fasik olmaktadir. Kiifre diismemesinin
nedeni hala tasidikin bulunmasindandir. Iman dairesinden ¢ikmasi ise imanin geregi
olan davranig1 sergilemeyip biiyiik giinah isledigindendir. 160 Miircie'ye gore, biiylik
giinah mii'mini iman siirindan disar1 ¢ikarmaz. Ciinkii imanla amel birbirinden ayri
seylerdir. Miirciilere gore, bu meselede takip edilecek en dogru yol, miirtekib-i
kebirenin durumunu Allah'a ve ahiret gliniine havale etmektir. Kullarin bu konuda s6z
sOyleme yetkisi yoktur. Son karar Allah'a aittir. Onu isterse affeder, dilerse

cezalandirir.®

Ehli Siinnete gelince, Serahsi ve Pezdevi’yi disarda tutacak olursak, imanin olmazsa
olmaz riikniinii kalbin tasdiki olarak degerlendirirler. Dolayisiyla ameller imanin ciiz’i

degildir. Imana nasbedilmesi, eklenmesi farz olan namaz, orug vs. gibi giizel ameller

156 Nisa,4/18

157 Nisa,4/17

158 E1-Osk, Serh ii’I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 111, s. 86

19§ Goleiik ve S. Toprak, s. 134.

100 Eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, cilt I, Beyrut 1975, s. 39; Sabiini, s. 53-54.
161 Eg-Sehristani, cilt |, s. 45.
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imandan sayilmamistir. Her ne kadar ameller iméana dahil olsalar da Tman methumuna
dahil degildir. Yani imandan bir ciiz (par¢a) olarak kabul edilmezler. Usi de “(Orug,
zekat, namaz vs. gibi) yerine getirilmesi farz olan hayirl fiiller imandaki hesaba dahil
degildir.” sozii ile bunu teyit etmektedir. Zird imansiz amel yok mesabesinde olsa da

amelsiz iman ise hi¢ siiphesiz makbuldiir.'®? «

(Bir miisliimanin) zina etme veya (adam)
Oldiirme veya sug isleme sebebiyle kafir olduguna ve dinden ¢iktigina hiikmedilemez.”
Bu ii¢ fiil de en biiyiik giinahlardandir. Buna ragmen bir mii’min zina etse, haksiz yere
bir cana kiysa, yani adam oldiirse, hirsizlik yapsa; ser’i serifte haram olan, ¢ok yanlis ve
biiyiik giinahlar grubuna giren bu fiilleri islerse, kiifre girdi, dinden ¢ikt1 ve miirted oldu
diye hitkmetmek caiz degildir. Ancak isledigi giinah1 helal kabul etmedigi takdirde bu
boyledir. Biiyiik glinah1 helal kabul ederek yaparsa, kiiciik giinahlar1 da helal sayarak,
helal kabul ederek o da kafr olur.163“Sarhosluk halinde (kisinin) agik¢a hezeyan ve bos
sozleri sebebiyle kiifrii ile hiikiim edilmez.” sozleriyle Usi amellerin imandan bir ciiz
olmadigina isaret eder. Icki ile (sarhosluk veren her tiirlii icki ile) sarhos olan kimse,
sarhos iken kiifiir kelimesi soylese, kiifriine hilkmolunmaz, kéfir denilmez. Sarhosluk
bir halettir ki, ickiyi icen ile akli arasinda ariz olur. Bazilarina goére sarhos bazen siirur
icinde olur, bir miiddet sonra da akliyla hareket edemez duruma gelir. Sarhoslugun
sinirm1 imam Azam (r.a) Hazretleri; yerden gogii ve yildizlari ayrramamak ile
aciklanmistir. Imameyn (Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed) ise, sarhosun
konugmalarinin karisik olmasiyla tefsir etmislerdir ki, agiklamalarin ikisi de birdir.
Bahsi gecen sebeplerden dolay1 sarhosun kiifriine hilkkmedilmez. Fakat kiifrii gerektiren
kelimeler agzindan ¢iktig1 i¢in, kiyasen kiifridir. Bununla beraber, karisin1 bu halde iken

bosarsa talak(bosanma) vaki olur.*®

Usi’nin iman baglaminda ele aldig1 son mesele irtidattir. Irtidid, Arapca bir kelime
olup, “ridde” kelimesinden tiiremistir. Manas1 reddetmek, geri ¢evirmek ve bir isten
riicii etmek gibi manalara gelir.165 Istilahta, iman ettikten sonra, Islim’dan dénmeye
verilen isimdir. Islim dinini terk edip baska bir dine gecmek veya eski inancina
donmeye irtidat; bunu yapan kimseye de “miirted” denir. Nitekim o, “Kim (inandiktan)

bir zaman sonra dinden ¢ikmayi niyet ederse (o anda) Hakk'in dininden siyrilip ¢ikmis

182 Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2007, s. 143.

163 E1-Osk, Serh %ii’I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 111, s. 137

184 pezdevi, el-Usiil, Kesfiil-Esrar kenarinda, cilt IV, s. 75; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Islam Hukuku,
Istanbul 1983, s. 138,

1% {bn Manziir, Lisdnii’I-Arab, Beyrut tarihsiz, cilt I11, s. 173.
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olur.”; “Inkar (sayilan bir) sozii (ona) inanmaksizin olsa bile (arzu ve istekle) sdylemek
gafletle dini reddetmektir.” sozleri ile de bir kimsenin kendi istegi ile kiifrii gerektirecek

sekilde s6z sOylemesi durumunda kiifre girecegini iddia etmistir.**®

Imanin devamli olmasi yakin derecesinde vAcibtir. Nitekim Ayet-i kerimede sdyle
buyrulur: “Ey iman edenler! Alldh’a, Resuliine, Kitab (Kur’dn)'a ve daha dnce
indirdigi kitap (larin asillarin)a (geregine uygun sekilde) iman edin...” 167 Ayet-i
kerimedeki “amind” lafzi, imandan sebat ile tefsir olunur. Imani sabit ve devamli
oldugu halde, gelecekte dinden ¢ikmaya karar veren kimse, niyet ettigi anda dinden
cikar ve kiifre girer. Usi de buna su soziiyle dikkat ¢ekmistir: “Kim (inandiktan) bir
zaman sonra dinden ¢ikmayi niyet ederse (o anda) Hakk'in dininden siyrilip ¢ikmis

olur.” Zira kiifre niyet, tasdiki izale eder, iman1 giderir yok eder.

Bir kimse kisa veya uzun zaman sonra dinden ¢ikmaya niyet etse, o anda (niyet ettigi
anda) hak din Islam’dan ¢ikmis olur. Imani mutlak oldugu halde ya da istikbalde dinden
¢ikmaya niyet etmis olsun fark etmez, o anda dinden ¢ikar. Kiifre kendisi i¢in razi
olmus olur. Bu ise icma ile kﬁfﬁrdﬁr.lGBsti’nin niyetten kasdi, azim ve kasittir. Kiifre
kastetmek ise kiifiir oldugu icin, ittifakla affa ugramaz, affedilmez. Zira Allah Teala,
sirkin disindaki giinahlar1 affeder. Ayeti kerimede: “Siiphesiz Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah)lari ise diledigi kimseler i¢in
bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, siiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis

1,169
olur.

Sirk, diger giinahlar gibi degildir. Diger giinahlarin affin1 ise Allah Teéla vaad
etmistir. Kiifre diisen insanin, Miisliiman iken yaptig: biitiin amelleri mahvolur. Bu, Ehl-
1 Siinnete gore boyledir. YO0Es arfler gore, irtidat edip yeniden imana donen kisinin
amelleri kendisine avdet (geri donecegi) olacagi goriisiindedir. Matiiridiler ise, miirtet
imana donse de amelleri ona avdet (geri donmeyecegini) olmayacagin belirtiyorlar ve

171 «¢

bu konu ilgili olarak da su ayet delil getiriyorlar:™"~ ... Kim imani inkdr ederse, siiphesiz

166 E)-Usi, s. 184-184.

187 Nisa, 4/136-137

198 Aliyy'ul Kari, Fikh'ul Ekber serhinde soyle diyor: “El-Muhit” adh kitapta soyle kaydedilmistir:
“Kendi kiifriine raz1 olan kisi kafir olur. Bunda ittifak vardir. Baskasinin kiifriine raz1 olma hususunda
ise ihtilaf vardir. islam alimlerinin zikrettiklerine gore baskasmnin kiifriine raz1 olmak, ancak ona cevaz
verdigi ve giizel gordiigli zaman kiiftir olur.”

199 Nisa, 4/48

170 B 108k, Serh ii’I-Emali Li-Aliyi’l Kari, (¢ev. ve Serh. Sahver Celikoglu), cilt IIL, s. 159.

11 Taftezani, Keldm IImi ve Islam Akdidi, (Cev. Siileyman Uludag), Istanbul 1982, 5.40-51
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"2 Eeariler ise, karst delil olarak su ayeti ileri stirmektedir:

amelleri bosa gider.
“..Icinizden dininden doniip kdfir olarak élen olursa, bunlarin isleri diinyada ve

ahirette bosa gitmistir... 173154

Bir kimse cehaleti sebebiyle, kiiflir oldugunu bilmeyerek ve kendi arzusuyla bir kiifiir
kelimesi sOylese, o kimse Islam dairesinden ¢ikip, kiifre girer. Usi de “Inkér (sayilan
bir) sbzii (ona) inanmaksizin olsa bile (arzu ve istekle) sdylemek gafletle dini
reddetmektir.” Sozii ile bunu teyit etmektedir. Bilinmesi gereken husus; bu meselede
ihtilaf vardir. Buhara ve Semerkand ulemas: ittifak etmisler ki, cahil isteyerek, bilerek
kiifiir kelimesini sdylerse kafir olur. Zira cehalet mazeret degildir ve mazur goriilemez.
Su kadar var ki, eger kiifiir kelimesini hataen sdylemisse, o zaman kafir olmaz

174 . . .
Soyle ki, zahiren bazilarinin

goriisiinde olanlar da vardir ve bu sozii tashih ederler.
konusmasi kiifiir olmakla birlikte bunu kalben benimsemedigi i¢in kiifre diismez. Bu
hususu su ayeti kerime teyid eder: “Kalbi iman ile (tevhid ile) huzur bulmusken, (dinden
donmeye) zorlananmin disinda, kim imandan sonra Allah’ inkdar eder veya (emirlerini
kabul etmeyip) gonliinii kiifre acgarsa, Allah’tan onlarin iizerine (biiyiik) bir gazap

. TS
vardir; en biiyiik azap da onlar i¢indir.

3. NUBUVVET, HiLAFET ve VELAYET
3.1. Niibiivvet

Allah’in peygamberler gondermesinde bir hikmet vardir ve Allah insanlar i¢inden
onlara, miijdeleyici, uyarici ve din ve diinya islerinden ihtiyag hissettikleri seyleri
kendilerine aciklayici olarak bir kisim peygamberler gondermis, onlar1 harikulade
mucizelerle teyid etmistir. 76 By kisimda Usi’nin beyitleri 1s18inda niibiivvete iman,
hatm-i niibiibvvet, mira¢ hadisesi, kadinlarin peygamberligi, peygamberde bulunmasi
gereken oOzellikler, Hz. Isa’nin niizulii ve Ziilkarneny (as.) ile Lokman’in (as.)
peygamber olup olmadigi ile halifelikte efdaliyet meseleleri ele alinacaktir. Bu

baglamda kaleme aldig1 beyitleri s6yledir:

12 Maide 5/5.

173 Bakara 2/217.

Y imam Gazali, Islam Hukukunda Deliller Ve Yorum Metodolojisi, (Cev. Hac1 Yunus), Rey Yayincilik,
Istanbul 1994, cilt I1, s. 15-23

1> Nahl, 16/106.

178 Taftazani, Serhu 'I-Akdid, (ter. Talha Hakan Alp), Yasin Yayinevi, istanbul 2008, s 263.
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23- (N5 p18 SBIaly = Jiu) aaial 43V Ay

23- Peygamberleri ve (bir takim) ihsan ile miikerrem melekleri tasdik etmek de gerekli

bir farzdir.
24- Jad 53 fadilh (ol = Haal) jially gl 285

24- Peygamberlerin sonuncusu giizellik sahibi, Hagimi (kabilesinden) nebi (olan) sadr-i

mualla’dir.
27- 913 JGAl fai 4l = s gl ke Sl (389

27- Mirag isi gercek ve dogrudur. Ciinkii o hususta ylice haberlerin nass1 vardir.

28- )3l 1328 lalanl) de= ol A1 pL¥ &
28- Peygamberler kasten isyan ve (peygamberlik riitbesinden) azledilmekten de emniyet
i¢indedirler.

29- Juthl 5 el 56 Yy = A 1 Gl Gl Lag
29- Kadin, kdle ve ¢irkin bir fiilde bulunan sahis asla peygamber olmamustir.

30- Jaa 4e S0 Alakl 138 = Ul Gaad & cindh sy

30- Ziilkarneyn nebi olarak bilinmemektedir. Lokman da. Oyle ise (bunlarin peygamber

olduklar1 hakkinda) miinakasa yapmaktan sakin.
31- Js (o3 (A8 JA = s 5 & A g e s
31- Hz. Isa, kétii ve bozguncu deccali yok etmek igin, ileride bir giin gelecektir.
34- Juidl & e el B = (s Hlad) gilally

34- (Ebu Bekir) Siddik'in ashab iizerine (baska) bir ihtimal olmaksizin acik bir

Ustiinligli vardir.
35- J& sl o3 e B = iy s 3l
35- (Omer) el-Faruk icin, (peygamberimizin iki kiz1 ile evlenerek) iki nur sahibi (olan)

yiice Osman'a {istiinliik ve fazileti vardir.
36- Jul) Caia (& 1580 G = 14 8 Ba 6l 933

36- Iki nur sahibi (Hz. Osman) savas saflarinda cengaver (olan Hz. Ali)’den de

gercekten iistlindii.
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37- J&y 1ok JL,PY\ S =13 3y b J\JS.\SJ

37- Bundan sonra cengaver (olan Hz. Ali'n)in de diger (sahabi)lerin tiimii iizerine

fazileti vardir. (Bunun disindaki goriislere) aldanma!
38- Al paig s 13N e = ale e Had i 483l

38- Dogru sozlii (olan Hz. Aise) icin de bil ki, baz1 6zelliklerde (Fatimatu'z) Zehra'ya

(olan) tistlinliigii vardir.

Klasik kelam kitaplarimizda Niibiivvet bahsi altinda insanlarin diinya mutlulugunu
kazandirabilmesi i¢in peygamberlik kurumunun gerekli oldugu ve peygamberler
icerisinde de son ylice peygamberin Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugu agiklanir.Niibiivvet,
itikat, ibadet, ahlak ve muamelata dair insanlarin yapmalar1 ve yapmamalar1 gerekenleri
6grenmelerinin yam sira, diinyevi islerde de onlarin rehberliginden istifade edilmistir.'”’
Peygamberlerin Gorevleri; Getirdikleri bilgilerle insanlart diinya ve ahiret mutluluguna
eristirmeye c¢alisan, Allah'tan bagka ilah bulunmadigini bildirip insanlar1 sadece O'na
inanip tapinmaya davet etmek ve nasil ibadet edeceklerini 6grettikten sonra ister canli
ister cansiz, ister hayvan, isterse insan veya melek olsun, Allah'tan baska hicbir varliga
tapilamayacagini hatirlatan, diinya ve ahirete ait ilahi buyruktan teblig edip agikladiktan
sonra bunlart bizzat uygulayarak insanlara 6rnek olan ve peygamberlik vasitasiyla
insanlar go¢ebe medeniyetten yerlesik medeniyete gecebilmelerine imkan saglayan
olmustur. 178 Dolayisiyla Allah Teala beser iginden iman ve itaat ehlini cennet ve
miikafatla miijdeleyici, kiiflir ve masiyet ehlini ates ve ceza ile uyarici nitekim akil bu
hakikatleri tek basina kesfedemez. Kesfetse bile ancak binde bir insanin basarabilecegi
cok ince tefekkiirle kesfedebilir. Ve din ve diinya islerinden ihtiyag hissettikleri seyleri
kendilerine aciklayict olarak bir kisim peygamberler gondermis, Allah cennet ve

cehennemi yaratmis ve buralarda insanlarin miikafat ve cezalarini hazirlamistir. >

3.1.1. Niibiivvetin GereKkliligi

Usi de “Peygamberleri ve (bir takim) ihsan ile miikerrem melekleri tasdik etmek de
gerekli bir farzdir.” soziiyle hem insanlarin peygambere olan ihtiyacin1 hem de onlara

imanin zorunlulugunu dile getirmistir. Giritli Sirr1  Pasa’nin  (d.1844- 6.1895)

17 sabuni, s. 103-118. .
18 Aliyyii'l-KAard, Fikhu I-Ekber Serhi, (Cev. Hiiseyin S. Erdogan), Hisar Yayinlari, istanbul 2013, s. 127
1 Taftazani, s. 264
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Niibiivvetin gerekliligi ve hikmeti hakkinda “peygamberler gonderilmesinin vacip”
oldugu goriisiinii ileri siirerek Imam Matiiridi ekoliiniin yaninda yer almustir.
Peygamberler gonderilmesinin vacip/zorunluluk isnadimi Giritli bu zorunlulugu
maslahata bagli olmak {izere iice ayirarak soyle agiklamaktadir; akli, nakli ve hikmet.
Yukaridaki ifade akli ve nakli zorunluluga degil, bilakis hikmet ve maslahata bagh
zorunluluga isaret etmektedir. Ciinkii akli zorunluluk olsaydi, Allah Teala’nin
peygamber gondermemeye gii¢ yetirememesi gerekirdi. Nakli zorunluluga gelince,
Allah’in peygamber gondermeyi terk etmesi gibi bir durumda asi olmasi gerekecekti.
Her iki hususun da Allah hakkinda diisiiniilmesinin imkansiz oldugu sabittir.
Dolayisiyla buradaki zorunluluktan maksat hikmet ve maslahata bagli olmaktadir.
Esariler, niibiivvetin temel felsefesinin hikmet ve maslahat teorisi {izerine bina
edilmesine karsi c¢ikmaktadir. Ciinkli onlara goére Allah’in eylemleri hi¢bir sekilde
herhangi bir sebebe baglanmamalidir. Allah’in eylemleri her tiirli sebep ve kosuldan
bagimsiz olup mutlak bir yapidadir. Sayet O’nun eylemleri herhangi bir sebep ve
maksada bagl kilinirsa, bu durum eylemlerin illet ve gaye ile tamamlanmas1 anlamina
geleceginden O’nda eksikligin varligina delil olusturacaktir. Ullhiyet makaminin
ozelligi dikkate alindiginda her ne sebeple olursa olsun bagka bir sey ile

tamamlanmaktan uzak olmasi gerektigi asikardir.™®
3.1.2. Hatm-i Niibiivvet

Usi’nin peygamberlikle ilgili dikkat gektigi bir nokta da “Peygamberlerin sonuncusu
giizellik sahibi, Hagimi (kabilesinden) nebi (olan) sadr-1 mualladir.” s6ziinde belirttigi
tizere hatm-1 niiblivvettir. Hatm-1 niibiivvet meselesi ilk donemlerden itibaren kelam
kitaplarinin niibiivvet bahislerinde ele alinmig ve niibiivvetin sona ermedigi goriislinii
benimseyen asir1 Sii gruplarindan Beyéaniyye ve Hattabiyye ile batini telakkiler ve
Ismailiyye’nin goriisleri nakledilerek cevaplar verilmistir. XIX. yiizyillda Babiligin,
ardindan Bahailigin ortaya g¢ikmasiyla hatm-i niibiivvet meselesi yeniden giindeme
gelmistir. Niibiivvetin Hz. Muhammed ile sona erdigini, risaletin ise devam ettigini ileri
siiren bu mezhep mensuplar1 hatm-i niibiivvet konusunu genel eserleri icerisinde ele
almisg, ayrica miistakil telifler meydana getirmemislerdir. Daha sonranki yillarda hint alt

kitasindaki Kadiyaniler’in peygamberligin sona ermedigi yolundaki beyanat ve

180 Harun Isik, “Nakdu’l-Kelam isimli Eseri Isiginda Sirr1 Giridi’nin Peygamberlik Anlayisi”, bilimname,
cilt XXI, 2011/2, s. 101-102.
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goriiglerine karsi Ehl-i Siinnet alimleri harekete ge¢mis ve onlarin iddialarini ¢liriitme
yoluna gitmislerdir. 1857 bagimsizlik savasi sonrasinda tesekkiil eden Siinni diisiince
ekollerinden hemen hepsi hatm-i niiblivveti savunmayir onemli bir gorev kabul

181~

etmistir.”  Usi de bu konuya deginmesiyle beytinde “Hz. Peygamber (s.a.v)’in rahmet

ve son peygamber oldugunu belirtmekle” onun peygamberligini kabul etmeyen

Hiristiyan, Yahudilere ve gulat mezheplerin goriislerine de cevap vermistir. %

Hz. Muhammed (s.a.v) peygamberlerin sonuncusudur. Ondan baska peygamber
gelmeyecektir. Su ayeti kerimede bu hakikati agik¢a ifade etmektedir. “Muhammed
adamlarimizdan hi¢birinin babasi degildir. Fakat Allah’in resulii ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”***Bu ayeti su hadis izah eder: “Benden
sonra otuz tane kadar miiterebbi zuhur edecek, her biri peygamberlik iddiasinda
bulunacaktir. Fakat ben Peygamberlerin sonuncusuyum. Benden sonra peygamber

yoktur”. '8

Hatem iki tiirli okunmaktadir. Birisi “Hatem” bir seyi kapayip miihiirlemek igin
kullanilan sey, miihiir demektir ki miihiir de bir seyin tevsik ve tasdiki i¢in nihayete
basildigindan hem son manasina hem de tasdik manasini i¢ine alir. Digeri de “Hatim”
okunusudur. Hatim bir seyi kapayan, nihayetine erdiren, miihiirleyen demektir. Her iki
okunusu da Hz. Muhammed (s.a.v.) peygamberlerin sonuncusu oldugunu anlatiyor.
Demek ki Hz. Muhammed (s.a.v.) peygamberler silsilesini sona erdirmis ve

mﬁhﬁrlemistir.185

Peygamberlik kurumunun biitiin sifat ve halleri en miikemmel sekilde son Peygamber
Hz. Peygamberimiz Muhammed (s.a.v.) toplamistir. O niibiivvette zirve noktasini teskil
etmistir. O bilinen hayat1 ile miicizeleri ile getirdigi Kuran’la niibiivvete ait biitiin

hususlar1 kendisinde toplamistir. Kiyamete kadar insanlik i¢in gerekli esaslar1 hayatinda

181 Khalid Zafarullah Daudi, “Hatm-i niibiivvet”, islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, cilt 16, Ankara
2003, s. 480

182 E-Usi, s. 184.

18 Ahzab, 40

184 Ebu Davud, Siinen, cilt 1V, s. 139; Tirmiz, Siinen, cilt 11, s. 35.

185 Muhittin Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler, TURDAV Basim Yayini,
Istanbul 1977, 5.66-67.
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uygulamistir. O 6zellikle Kur’an mucizesi ile Allah’in Resiilii oldugunu ispat etmistir.

O’nun getirdigi seriat kiyamete kadar devam edecektir.*®

Usi yukaridaki bu goriisleri ile peygamberlerin gerekli oldugu, onlara imanm farz
oldugunu bildirmistir. Onlarin inkarinda insani kiifre gotiirecegi fikrini benimsemistir.
Hz. Peygamberimizin peygamberligini inkar eden hem Yahudi ve Hiristiyan’lara hem
de Adem’den, Muhammed (s.a.v)’e kadar gelen peygamberleri inkar eden Hind
bilginleri olan Stimeniyye’yi dolayli yonden elestirmistir ve onlara cevap vermistir."®’
Ayrica niibiivvete de son peygamber Hz. Muhammed(s.a.v.)’in oldugunu hatirlatarak
kisaca sifatlarindan séz etmistir. Onun getirdigi seriatin kiyamete kadar ebedi devam

edecegine de isaret etmistir.'®®
3.1.3. Peygamberlerin Ozellikleri

Usi’nin niibiivvet konusunda iizerinde durdugu diger bir hususta “Kadin, kéle ve cirkin
bir fiilde bulunan sahis asla peygamber olmamistir.” soéziiyle bir yandan kadinlarin
peygamberligi, diger yandan da peygamberlerde bulunmasi gereken 6zelliklerdir. Ona
gore kadinin peygamberligi s6z konusu olmayip erkek olmasi sarttir. Bu genel Maturidi
anlayis1 yansitmaktadir. Zira Allah Teala Enbiya 21/7 ayetinde “Biz senden once de
kendilerine vahyettigimiz erkekler disinda el¢ci gondermedik. Eger bilmiyorsaniz, o
halde zikir ehline sorun.)” buyurmak suretiyle peygamber olarak erkek gonderdigini

belirtmistir.

Niibiivvetin bir sart1 da erkekliktir. Niibiivvetin ve risalet Allah’in emir ve hiikiimlerini
teblig etmek oldugundan nebi ve resullerin insanlarinin toplandiklari yerlere ve
meclislere girerek onlart Allah tarafindan getirdiklerine davet eylemleri ve bizzat
getirdiklerini 6nce kendilerinin tatbik etmeleri, 6nder olmalar1 lazimdir. Kadinlar ise
zay1f bilinyeli olduklarindan onlardan peygamber gelmez. Kadinlarin akil ve fiziki biinye
bakimindan miikemmel olmadigi, noksan olduklarini bildiren hadis de vardir. Halbuki
Peygamberlerin akil ve biinyelerinin kdmil olup biset hikmetini az da olsa ihlal eden

hususlardan salim olmalar1 lazimdir. Kadinlarin peygamber olarak gonderilmelerine

18 sabuni, s. 110
187 pezdevi, 5.129-130.
188 E|-Usi, s. 183.
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mani sebeplerin en basinda geleni her halde onlarin taharet ve ibadet hususundaki

noksanliklar1 olsa gerekir.189

Usi bu beyitteki goriisiiyle imam Es’arinin kadinlardan peygamber olabilir goriisiinii

tenkit etmistir.*°

Soyle ki “Es’arilere gore niibiivvet i¢in erkek olmak sart degildir.
Kadin da nebi olabilir.” diyerek Hz. Havva, Meryem, Asiye, Sare, Hacer, Hz. Musa’nin

annesi de buna gore birer nebi’dir (bu konuda ihtilafli goriisler vardir).

Usi, “kole ve cirkin bir fiilde bulunan sahis asla peygamber olmamustir.” soziiyle
koleden ve kotii fiil sahibi, ahlaken bozuk olanlardan da peygamber olamayacagini
belirtmigtir. Kotli fiil sdhibinden maksad; yalancilik ve ahladken diisiik olandan
peygamber olmaz, demektir. Kurtubi’ye goére (6.648/1251) peygamberlikte erkek
olmanin sarti yaninda, hiir olmas: da gerekir ki, koleden yani, emir altinda olandan
peygamber olmaz. Peygamberin esaretle, hile ile yapilan kotii islerle ve yalancilik vb.

gibi seylerle hi¢bir baginin, iligkisinin de olmamasi gerekir.lgl
3.1.4. Peygamberlerin Masumiyeti

Peygamberlerin en mithim vasfi olan ismet, Allah’in onlarin zahiri ve batini uzuvlarimi
haram ve ¢irkin islerden korumasidir. Usi “Peygamberler kasten isyan ve (peygamberlik
riitbesinden) azledilmekten de emniyet icindedirler.” soziiyle peygamberikte ismet
konusunu ele almis, peygamberlerin kasten kiifiir ve giinah islemekten masum ve masun
olduklarini, niibiivvet makadmindan da higbir slrette azledilmeyip, her bakimdan
emniyet altinda bulunduklarmi dile getirmistir. Imam Matiiridi de bu goriistedir.
Nitekim o ismeti Allah’in bir litfu olarak degerlendirerek Peygamberi hayir islemeye
sevk ettigini kotiilikleri de men ettigini soyleyerek irade ve ihtiyarlarinin mevcud

olduguna isaret etmistir. ™

Peygamberlerin giinah islemelerini akil da kabul etmez. Onlar hayirli igler yapmay, her
tiirlii glinahlardan sakinmayi, insanlara teblig ettikleri halde bu tebliglerin aksine nasil
haraket edebilirler? Eger peygamberler glinah islerse insanlar onlardan nefret ederler,

niiblivvet davalarinda dogruluklarini  kabul etmezler. Muhakkik alimlerin de

18 Muhittin Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler, 5.66-67.

190 E1Usi, s. 184.

191 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Makdisi ve el-Mursidu'l-veciz
(tah. Ebt Same) Beyrut 2002, cilt 11, s. 247.

192 Figlal, s. 156-157.
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naklettikleri gibi peygamberler niibiivvetlerinden 6nce de daima dogru diiriist haraket
eden kimseler idi. Onlar en yiiksek ahlak ile yaratilmislardir. Onlar bu ahlaklarini ¢alisip
cabalamakla elde etmemislerdir. Ancak bu yliksek ahlak onlarda Allah’in fazl ve ihsani
ile idi. Onlarin ¢ocukluk zamanlarindan peygamberliklerine ve peygamberliklerin

Olumlerine kadar hal ve gidisleri tetkik olundugu vakit, bu hakikat meydana cikar.'%

Usi yukari da zikr ettigimiz Ehli Siinnet’in goriislerinin icinde imam Matiiridi’nin

gorislerini desteklemistir.
3.1.5. Meleklere iman

Usi peygamberlere iman ile baglantili olarak ayni beyit icerisinde ayrica meleklere
iman1 da bahis konusu yapmuistir. O, “miikerrem melekler vardir ve hakdir” demekle
peygambere iman etmekle beraber, meleklere de iman edilmesi gerektigini ortaya
koymustur. Meleklerin varligina iman etmek véaciptir. Kur’an-1 Kerim’de meleklere
imanin farz oldugunu gosteren ayetler vardir “O peygamber de kendisine Rabbinden
indirilene iman etti, mii’'minlerde(onlardan) her biri Allah’a, O’nun meleklerine,
kitaplarina ve peygamberlerine inandi. »19% “Eakat iyi amel, Allaha, ahiret giiniine,

meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman edenlerindir. 195 buyurmaktadir.

Melekler Allah’in kullart olup O’nun emriyle haraket eder. Onlar erkeklik ya da disilik
gibi vasiflanamaz.’® Kuran1 Kerim’de bu manada ayetler vardir; “Allah’tan énce soz
soyleyemezler, ancak O’nun emri iizerine is islerler”* “katinda olanlar (melekler)
O’na kulluk etmekten ¢ekinmezler ve usanmazlar.”**® Allah Teald’ya isyan etmezler, ne
emronulursa onu yaparlar. Onlarin hakikatleri, 1atiftir ve niranidirler. Muhtelif stretlere
girebilirler. Fiiler {izerine c¢ok kuvvetlidirler. (Allah ne emrederse derhal yerine

getirirler).!®®

1
1
1

©

® Muhittin Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler, s.104-105.

* Bakara 2/285.

® Bakara 2/177.

19 Taftazani, s. 264.

97 Enbiya, 27.

1% Enbiya, 19.

199 E\-Ust, Serh i’ l-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 11, s. 145.

© ©



58

3.1.6. Mira¢ Hadisesi

Usi niibiivvete taalluku itibariyle mira¢ hadisesini “Mirag isi gercek ve dogrudur. Ciinkii
o hususta yiice haberlerin nass1 vardir.” sozii ile tasdik etmektedir. Isra ve mi’rac
denildiginde, Resulullah’in bir gece olaganiistii bir sekilde belli yerlere gotiiriiliisii
anlasilir. Bazilarmma gore bu olayin uykuda vuku buldugu iddia edilse de Gsi’nin
beyitteki sozlerinden hadisenin Resulullah uyanikken vuku buldugunu, ruh ve beden
birlikteliginde bu yolculuga katildigini kabul ettigi anlasilmaktadir. Isra hadisesi,
Kur’an, siinnet ve Miisliimanlarin icmai ile sabit olup, inkdr eden kiifre girer. Isra
hadisesi ile ilgili ayeti kerimede soyle buyurmaktadir; “Kendisine ayetlerimizden bir
kismint gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram 'dan ¢evresini
bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah’in sani yiicedir. Hi¢ siiphesiz o,

hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir”. 208

Mira¢ ile ilgili meshur hadislerle sabit
olduguna gore Hz. Peygamberin Mescid-i Aksa’dan yedi kat goge, oradan cennete,
sonra el-Miistava’ya ya da Ars’a yaptigi yolculuktur. Bu hadise ise hadislerle sabit

oldugu i¢in, mi’raci inkar eden kiifre girmez.201

Mubhtelif rivayetlere gore, Restlullah (s.a.v.)’in rihi mi’raci1 miiteaddid defilar vaki
olmustur. Ve bu miimkiindiir goriisiinde olan, bir kisim muhakkikindir. Mu’tezile ve o
goriliste olanlar rih ile ceseden beraber mi’racim reddetmistir. Cismani mi’racin isbati
kesindir, onda ayet vardir, derler. Cismani mi’ract kabul ederler de ruhani mi’raci kabul
etmezler. Mi’rdcin bu kisminin isbati ise sahih silinnet ile vaki oldugu halde kabul

etmezler. Iste onlar bid’at ehlidirler.?*

Bu hususta Rihavi sunlart sOylemektedir: “Mi’rac hadisesi gercekten vaki olup
dogrudur. Mi’rac hakkinda yiiksek mertebede (meshur ve miitevatir) haberlerin agik
beyani vardir.” Nebi (s.a.v.) efendimizin mi’raci, ayet ve miitevatir hadislerle sabittir.
“Sani yiicedir O Allah’in ki; kulunu geceleyin Mescidi Haram dan, ¢evresini miibarek
kildigimiz Mescidi Aksa’ya gotiirmiistiir. Bir kisim ayetlerimizi gosterelim diye.

Muhakkak ki, O’dur O, hakkiyla isiten ve gorendir.” 203 “Andolsun, Rabinin

20 fsra, 17/1

2 E\.Ust, Serh i’ I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 11, s. 237
202 Aliyyu’l-Kari, s. 59-62.

23 fgra, 17/1.
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.5 204

ayetlerinden en biiyiigiinii gordii Hadisi serifte de buyurur: “(O gece) goge

yiikseltildim, Oyle bir makama ¢iktim ki, orada kalemlerin gicirtilarmi duyuyordum.”205
Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya kadar olan kismui Kitab, yani Kur’an ayeti ile
sabittir. (Isrd sfiresinin birinci ayeti) ve rih ile cesed beraber vaki oldugu igin, inkar
eden kiifre girer. Ayeti inkar etmis olur. Mescid-i Aksa’dan semélara olan mi’rac1 Nebi
(s.a.v.) ise sahih (miitevatir) hadislerle sabittir. Mi’racin bu kismini inkar eden kiifre

girmez, ancak bid’at sahibi olur. Semadan cennete, Ars ve maveray1r aleme ¢ikis ise

Haber-i ahad ile sabittir. Bunu inkar eden kimse muhti (hata etmis) olur.?®
3.1.7. Ziilkarneyn ve Lokman’in Peygamerligi Sorunu

Usi niibiivvet ekseninde “Ziilkarneyn nebi olarak bilinmemektedir. Lokman da. Oyle ise
(bunlarin peygamber olduklar1 hakkinda) miinakasa yapmaktan sakin.” diyerek
Ziilkarneyn (as.) ve Lokman’in (as.) peygamber olmadiklarini kesin bir dille ifade

etmistir.

Ziilkarneyn’in peygamber olup olmadig1 konusunda farkli goriisler ortaya koyulmustur:
Tefsircilerin bazilar1 onunla ilgili ayeti kerimede “Ey Ziilkarneyn! Onlari ya

207 ayetine

cezalandiracak veya haklarinda iyi davranma yolunu segeceksin’
dikkatlerinigekerek onun peygamber oldugunu sdylemislerdir.”’Bazi miifessirler ise bu
ayetlerin, Ziilkarneyn’in peygamber ya da Allah’tan ilham alan bir kimse oldugu
anlamina gelmedigini ifade etmislerdir. Bununla birlikte onun ilim ve hikmet sahibi,
miimin ve salih bir hiikiimdar oldugu konusunda ittifak vardir. Hz. Ibrahim’in irsadi ile
Miisliman oldugu, onunla birlikte Kabe’yi tavaf ettigi ve onun duasi bereketiyle

harikulade basarilar kazandig1 da sé')ylenmistir.209

3.1.8. Niizul-u isa Meselesi

Niibiivvet basligi altinda ele aldig: bir diger mesele de “Hz. Isa, kétii ve bozguncu

Deccali yok etmek icin, ileride bir giin gelecektir.” sdziiyle niizul-ii Isa meselesidir.

% Necm, 53/18.

205 Byhari, Salat, s. 1.

208 Rihavi, s. 60-62.

27 Kehf, 86

% Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, (Cev. Suat Yildirim, Liitfillah Cebeci), Ak¢ag Basin Yayin, cilt
XXI, Ankar 2014, s. 165.

29 ibn Kesir, cilt V, s.185.
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Sadeddin Taftazani de, Serhu'l-Akaid’inda, Hz. Isa'nin inisiyle ilgili bircok sahih hadis
bulundugunu ve bunlarin sahih oldugunukaydeder. 2V Bir kisim ayet ve hadislerde,
Kiyamet alametlerinin anlatildigini gériiriiz. Bunlar hadis kitaplarinda olsun, Islam
alimlerinin eserlerinde olsun, "Kiyamet aldmetleri" basligi altinda toplanmistir. Bu
alametlerden biri de Hz. Isa'min yeryiiziine inmesidir. Yani Isa Aleyhisselam, kiyamet

!

kopmadan &nce yeryiiziine inecektir. Cenab-1 Hak, bir ayetinde, "...O (Isa) min inisi
Kiyamet alametlerindendir™*buyurarak bu hakikate isaret etmistir. Resdl-i Ekrem de
(s.a.v.), birgok hadislerinde, Hz. Isa'min inecegini bildirmislerdir. “Sizler on alameti
gérmedikge higbir zaman Kiyamet kopmaz. ... Biri de Isa Aleyhisselamin inmesi..."**?,
“Hayatim Kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki, Meryem oglu Isa'nin adaletli bir

- C : 213
hakim olarak i¢inize inmesi yakindir."

Hz. Muhammed (s.a.v.) son peygamberdir. Bdyle olunca Hz. isa'nin yeni bir peygamber
olarak degil, ancak Resul-i Ekreme iimmet olarak gelmesi ve Seriat-1 Muhammediyeye

gore amel etmesi diisliniilebilir.
3.2. Hilafet
3.2.1. Hilafette Efdaliyyet

Usi dort halifenin birbirine olan iistiinliigiiniin “(Ebu Bekir) Siddik'in ashab iizerine
(bagka) bir ihtimal olmaksizin agik bir iistiinliigii vardir. (Omer) el-Faruk igin,
(peygamberimizin iki kiz1 ile evlenerek) iki nur sahibi (olan) yiice Osman'a iistiinliik ve
fazileti vardir. iki nur sahibi (Hz. Osman) savas saflarinda cengaver (olan Hz. Ali)’den
de gergekten lstiindii. Bundan sonra cengaver (olan Hz. Ali'n)in de diger (sahabi)lerin
timii lzerine fazileti vardir. (Bunun disindaki goriislere) aldanma!” soézleriyle

hilafetteki siralamalarina gore oldugunu belirtmistir.

Ehli Siinnete gore, inang esaslarindan olmamakla beraber hilafet (imamet) gereklidir. O
makama getirilecek kisi, o0 makama ittifak ve se¢imle gelir. Onun tayininde nassa yer

yoktur, ancak miisliimanlarin se¢imine baglidir. Bu konuda Ehli Siinnet alimleri ¢ok

219 sadeddin et-Teftazani, Kelam Serhu’l-Akaid, (Cev. Talha Hakan Alp) Yasin Yayinevi, istanbul-2008,
s.312.

211 Zuhruf, 61.

22 Miislim, Kitabii'l-Fiten, 5.39. .

23 Buhard, Biiyii, s. 102; Enbiya, s. 49; Miislim, Kitabii'l-Iman, s. 242; Eba Davud, Melahim, s. 14.
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cesitli deliller ortaya koymuslard1r.214 Onlar imamet’e sirasiyla Hz. Ebu Bekir, Hz.

Omer, Hz. Osman, Hz. Ali hak sahibi oldugu fikrini benimsemislerdir.?*®

Ehl-i Stinnet’in inanci sahabenin hepsinin tezkiyesidir ve Allah’in 6vdigi gibi onlari
ovmektir. Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: “Siz, insanlar igin ¢ikarilmis en
hayirly dimetsiniz... ”**° Aym sekilde Resulullah’dan da su sekilde rivayet edilmistir:
“insanlardan biri Uhud dagi kadar altin infak etseydi, onlardan birinin bir miidiine (bir
tahil olcege) veya yarisina ulusamazdi”. 21 Zira istlinliigiin hakikati Allah katinda

istiinliik olan seydir.218

Sii mezhepleri ise hilafetin(imametin) nass ile sabit oldugunu iddia etmektedirler.
Miislimanlar arasindaki en biiyiik itiraflardan biri olan bu konuyu daha iyi agiklamak

icin Usi eserinde bes beyitte agiklamistir.

Hz. Ebl Bekir Siddik (r.a), diger sahabilerden iistiindiir. Hilafeti ve tstiinliigli sébittir,
siiphe ve tereddiit yoktur. Onun kalbi siddik’tir. Nebi (s.a.v)’i, niiblivvet davasinda
tasdik ettigi ve Mirac olaymi hig¢ tereddiitsiiz kabul ettigi i¢in, Restlullah (s.a.v.) ona
Siddik lakabini vermistir. Dolaysiyla diger sahabi {izerine fazileti ve Ustiinliigii agiktir.
Stiphe ve terddiite mahal yoktur. Agik tercih ile Hz. Eb( Bekir Siddik, diger sahéabi

iizerine tafdil olmustur. 2*°

Ehl-i Siinnet ve ilk Mu’tezililer, ittifak ettiler ki, peygamberlerden sonra insanlarin
efdali Ebl Bekir Siddik’dir. Sia ve sonraki Mu’tezili’lerin pek ¢ogu, insanlarin efdali
Hz. Ali’dir ve hilafet (imamet) onun ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu;
nassla sabit oldugunu soylediler. Ehl-1 Siinnet, Hz. Ebli Bekir Siddik’in efdaliyetin

kitap, stinnet ve eserle delil getirmis,lerdir.220

Faruk, Hz. Omer (r.a)’in lakabidir. Hak ile batili birbirinden ayriyan Omerii’l Faruk
(r.a) Peygamberimiz (s.a.v)’in iki kiziyla evlenen; Rukkiyye (r.ha) nin vefatiyla, Ummii

Giilsiim (r.ha) ile nikdhlanan (iki nur sahibi) Hz. Osman (r.a)’dan efdaldir.?**

21 Goleiik, s. 143.

215 Sabuni, s. 120-124.

216 Al-imran, 3/110.

21" Buhari, Sahih, Fezailu’s-Sahabe, No: 3673.

218 Tbn Hiimam, Kitabu’l Miisayere, (¢ev. Harun Isik), s.104-105.
21 E\.Usi, Serhii’'I-Emali Li-Aliyi’l Kari, s. 367.

220 E\-Ust, Serh i’ I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 11, s. 368.

221 pezdevi, s. 277-284.



62

Ehl-i Siinnetin cumhiiruna gére, Hz. Ebi Bekir Siddik’tan sonra, Hz. Omerii’l Faruk,
diger biitiin sahabi iizerine tafdil olunmustur. Bazilari, Hz. Ali’yi Hz. Osman iizerine

tafdil etmislerdir.??

Osman-1 Zinndreyn (r.a)’in Hz. Ali’den efdaliyeti sabittir. Hatta soyle denilmektedir:
“Adem (a.s)’den beri higbir peygamberin iki kizim Hz. Osman’dan baskasmin
nikahladig1 vaki olmamistir.” Hz. Osman (r.a)’in bu kiinyeyi, Hz. Peygamber (s.a.v)
EblG Bekir (r.a)’e bes kere, Osman (r.a)’a ise iki kere dua ettigi i¢cin aldig1 da

s<'5ylenmek‘[edir.223

Hz. Ali (r.a) diger sahabe-i kiramdan efdaldir. Ehl-i Siinnet alimlerinin goriisii, Hz. EbQ
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’dan sonra Hz. Ali efdaldir oldugu yéniindedir, bunda
Ehl-i Siinnete bu konuyla ilgili goriis ayriligi yoktur. Hz. Ali’nin Hz. Eb{ Bekir ile Hz.
Omer’den iistiin kabuledilmesi Ehl-i Siinnete mubhaliftir, bu da bilinen bir gergektir.

Selef alimerinin tiimii bu goriistedir.?*

Usi’nin dort halifenin efdaliyeti giindeme getirme nedeni halifelik sirasin1 bu sekilde
kabul etmeyen Siilere karsi cevab vermek istemistir. Soyle ki Siilere gére imamlar, nas
ve tayinle belirlenir. Onlara gore Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisinden sonraki halifesini
ve imami tayin etmistir, bu da Hz. Ali’dir. Onlarin meshur delilleri sunladir. “Ben kimin
efendisi ve dostu isem Ali’de onlarin efendisi ve dostudur.” buyurmaktadir. Ayrica “Sen
benim yanimda Musa’nin yaninda Harun gibisin, fakat benden sonra Peygamber
gelmeyecektir” demistir. 22% giiler bu gibi ve benzeri delillerle Hz. Ali’nin (r.a.)
imametinin nassla tayin edildigini iddia ederler ve bdylece Hz. Ali’den itibaren her
imam bir sonrakini ilahi bir emirle tayin etmistir. Bundan dolay1 siiler imametin tayinini
Allah’a diisen bir vacib olarak degerlendirirler ve niibiivvetin devami olarak goriirler.
Ancak peygamber vahiy alirken, imamlar vahiy almazlar, peygamberlerden yoksun

kalmayan insanlar imamdan da yoksun kalmazlar.?*®

Usi efdaliyet baglaminda ayrica “Dogru sozlii (olan Hz. Aise) i¢in de bil ki, bazi

ozelliklerde (Fatimatu'z) Zehra'ya (olan) ustiinliigli vardir.” Peygamber’in (as.) esi ve

222 E\-Ust, Serh i’ I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 11, s. 393.
228 E\-Ust, Serh i’ I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 11, s. 407.
224 EN-Ust, Serh i’ I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 11, s. 420.
225 Goleiik, s. 146.

226 Muhammed el-Hiiseyin, Kesful Gita, 5.27.

N
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kiz1 arasindaki Ustlinlik hakkinda Hz. Aise’nin Hz. Fatima’ya istiinliigiine kail
olmustur. Malum olundugu iizere Siddika, Hz. Aise validemizin, Zehra da Hz. Fatima
validemizin lakaplaridir. Fatumatii’z-Zehra, bir vakit namazini dahi ge¢irmemistir.
Hanefi, Taberl ve Safii’deedilmektedir. Onun efdaliyeti ileilgili hadisler varid

olmustur.?’

Usi’nin burada, Hz. Aise-i Siddika’y1, Fatumatii’z-Zehra tizerine tafdil etmesi; Hz. Aise
hakkinda ayetler inzdl oldugu ig¢indir. Ayrica Peygamber Efendimizden, Seriyat
hiikiimlerinden pek ¢cok mes’eleye vakif olmasi ve ahirette de Nebi (s.a.v.) ile beraber

yiice derecelerde olmasi dolayidir.??

Imam Malik’ten naklolunan goriise gore, Hz. FAtima’nin Nebi (s.a.v.)’nin bir parcasi
olmasi, Hz. Aise’den bazi hasletlerde iistiin olmasimi gerektirmez. Ulema bu hususta
ihtilaf etmistir. Bazilar1 Hz. Fatima’nin efdaliyetine kail olmuslardir. Ulemanin
cogunlugu ise, Hz. Aise’nin efdaliyetini kabul etmislerdir. Baz1 ulemaya gore ise, Hz.
Aise baz1 hasretlerde, Hz. Fatima tizerine, bazi hasretlerde de, Hz. Fatima, Hz. Aise
tizerine tafdil olunur. Béazilar1 da bu konuda siikGitu tercih etmistir. Ciinkii bu husus,

itikad, yani inang esaslart ile ilgili bir konu degildir, demislerdir.??®
3.2.2. Yezid’e Lanet Edilmesi

Usi eserinin otuz dokuzuncu beyitinde Yezid b. Muaviye nin Sliimiinden sonra haddi

asanlar tarafindan lanetlendigini su sozlerle dile getirmektedir:

39- J& #18Y1 (A Al (s pun = i3 55 12035 Gl
39- Yezid (b. Muaviyey)i Olimiinden sonra, ¢cok konusup haddi asandan baskasi
lanetlemedi

Usi burada ehli kiblenin tekfir edilemeyecegi ve giinahkar Miislimana lanet
edilmeyecegi esasina dayanan bir goriis sergilemektedir. Sia’nin Hz. Ali taraftan
olmayan sahabeye dil uzatmasi ile baglantili olarak goriilerek tepki gosterilmistir.
Ayrica 6lmiis kisinin arkasindan kotii s6z sdylenmemesi prensibi ile haraket edilmistir.

Usi’nin bu konuyu inang¢ esaslarimin i¢inde zikir etmesi bizim kanaatimizce pek uygun

227 Aliyyu’l-Kari, s. 110.
2% Rihavi, s. 77-85.
229 E\-Usi, Serh i’ I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 11, s. 435.
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olmamigtir. Hz. Muaviye’nin oglu olan Yezid’in tekfir edilmesi tartismali konu
olmustur. Biri onun kafir oldugunu, digerleri de kafir olmadigini savunmustur. Onun
kiifriinii gerektirecek sebepler kendiseinden sabit olmamistir. Isin gercegi bu hususta
susmak ve onun durumunu Allah’a birakmak daha makbuldiir.?®® Ama Usi’nin bu
konuyu zikretmesi kendi doneminde 6zelikle Sii gruplarin herkesi Yezidlikle suglamasi

sebebiyle oldugu kanaatindeyiz.
3.3. Velilerin Kerametleri

Veli; lugatta “yakin, yar, dost, arkadas, yardimci, muhabbet besleyen” manalarina gelir.
Terim olarak; Allah Teala’y1 ve Allah’in bilinmesi gereken, biitiin sifatlarin1 bilen,
biitiin ibadet ve taata devam eden, biitiin glinahlardan kaginan ve sevhete dalmaktan
sakinan, kamil insandir. Keramet ise; lugatta, “izzet, seref, iyilik ve giizellik”
manalarina gelir. Terim olarak; “Allah’in veli kullarinda zuhur eden ve adetin hilafina

olan harikulade seylerdir.”?*!

232 Ciinkii velilerin kerametleri

Ehli Siinnete gore velilerin kerametleri caizdir ve haktir.
Hz. Peygamberin davasinda dogruluguna isarettir. Diinyada, veliden zuhur eden
harikulade olaylar hak ve sabittir. Bunlara keramet ad1 verilir. Zira onlar, ilahi ihsana
mazhar olmuslardir. Nebiden meydana gelen harikalar mucizedir.?®® Veliler her zaman
Allah’in resiiliinlin ahlak, fazilet ve niiblivvet nurunun temsilcileri olmay1 gaye
edinmistirler. Onlar her tiirlii kotiiliiklerden sakinan nefislerine sahip ¢ikan Allah’in

sifatlarin1 taniyan kimselerdir.?*

Usi de kasidesinde bu konuyla soyle ele almistir:

32- 015 Ja) agh (158 L) =bia iy (gl el S

32- Diinyada velinin kerametleri (hak ve) sabittir. Ciinkii onlar (Allah'in 6zel) litfuna

ehildirler.
33 -Juatil (B ¥ sl 51 L = 1503 1 (1

33- Higbir veli, hi¢gbir zaman derece bakimindan, nebi ve resulden iistiin olmadi.

0 fbn Hiimam, Kitabu'l Miisayere, (¢ev. Harun Isik), Kimlik Yaynlari, Kayseri 2017, s. 106.
28! Taftazani, serhii-l Mekasid, c.11 5.203.

22 Aliyyiil Kari, Serhu Fikhul Ekber, s. 143,

23 pezdevi, s. 328.

34 sabuni, s. 116-117.
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Usi “Diinyada velinin kerametleri (hak ve) sabittir. Ciinkii onlar (Allah'in 6zel) liitfuna
ehildirler.” Soziiyle velilik mertebesini ve kerameti kabul etmekte, mucize ile karsimasi
endisesine binaen kerameti reddeden Mu’tezileye ve “Higbir veli, hi¢cbir zaman derece
bakimindan, nebi ve resulden iistiin olmadi.” diyerek de velayetin nebilikten daha iistiin
oldugunu sdyleyen bazi Siilere cevap vermis olmaktadir.”® Ayrica Siilerkerametleri

sadece on iki imama tahsis etmistirler.
4. AHIRET

Sozliikte “son, sonra olan ve sonrakiler” gibi manalari olan ahiret kelimesi, terim olarak
diinya hayatindan sonranki ebedi hayat karsiliginda kullanilir. Ahiret terimin bazi
alimler: “Israfil (a.s)’m Stra birinci iifiiriisiiyle baslayan ve cennetliklerin Cennet’e,
Cehennemliklerin de Cehennem’e girmesine kadar biitliin ahiret hallerini i¢ine alan
hayat” olarak tamimlarken, bazilar1 da: “Ikinci Str’un iifiiriiliisii ve insanlarmn tekrar
diriltilmelerinden sonra baslayan ve sonsuz olarak devam edecek olan hayat”?* diye
tarif etmislerdir. Ancak 6liimle diinyadan ayrilan insanin, kiyametin kopusuna ve ikinci
hayat i¢in ceset ile birlikte mahserde diriltmesine kadar basindan gegen hadiseleri diinya
hayatindan sayma imkanimiz olmadigindan ve Hz. Peygamber (s.a.v), insanin §limiinii
miiteakip girip mahserdeki dirilise kadar kalacagi “Berzah Alemi”ni ahiret duraklarinin
ilki olarak nitelendirdigi icin, ahireti, berzah hayatin1 da kapsayacak sekilde tarif etmek

daha isabetli olur. O zaman ahireti $0yle tanimlaya biliriz:

Ahiret, 6liimden sonra baslayan ve mahserdeki dirilisten sonra ebediyen devam edecek
olan bir hayattir. Yapilan bu son tarife, 6liimden sonra hemen baglayan Kabir ve Berzah
hayati dahil oldugu gibi, Israfil (a.s)’in Stra iifiirmesi, kiyametin kopusu, ebedi hayat
icin yeniden cesetle birlikte dirilme ve mahserde toplanma, amel defterlerinin verilmesi,
hesap, mizan, sirat, sefaat ile Cennet ve Cehennem gibi ahiretle ilgili hususlar da
dahildir.”*’

Usi kendi kasidesinde ahiretle ilgili su beyitlere yer vermektedir:

51- I pally gl 38 i =30 3a38 (8 &I LAy

25 Aliyyuw’l-Kari, s. 73-76; Rihavi, s. 72-76.

2% Adil Bebek, “Sar”, islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, cilt XVI, TDV Yayinlari, Ankara 2009, s.
533.

27§, Golgiik ve S. Toprak, s. 439.
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51-Kabirde her sahis Rabbimin birliginden soru ile imtihan olunacaktir.
52- Jladl . 5la G i G = o iy g
52- Kafir ve bugza ugramis gilinahkarlar i¢in kotii fiillerinden dolay1 kabir azab1 vardir.
53- () I8 b aa M) e = Juad clinl) (B uldl) 530

53-Ey ehli meali! Insanlarin Cennete girmeleri Rahman (olan Allah)in fazlindandir

(litfundandir).
B4- Jus b AT 161680 = (38 ) B (il Gl

54- (Yeniden) dirildikten sonra insanlarin hesaba cekilmeleri haktir. Oyle ise giinah

islemekten kagininiz.
55- Juadlly ki 535 Lk = (i) 30 Ui CAKH iy

55- Kitaplar (amel defterleri) bazilarina sag taraftan bazilarina da arka ve sol taraftan

verilir.
56- Jii) Sy iyl gfia e = (508 Jubl (33 (383
56-Amellerin tartilmasi ve sirat iizerinden gegmek de yalansiz bir gergektir.
57- Jualls il clalall = A gal 4elis 3454
57- Daglar gibi kebair ehline, ehli hayrin sefaati timit olunur.
58- Sl ilial 4gdly By = Ak 58 i ety

58- Dualar i¢in agik te'sir vardir. Ehli dalalet duada te'siri nefi eder.

59- JIJEAL el 038 e = Al s Uiy
59-Diinya sonradan meydana gelmistir. Heyulanin olusu yoktur. Bu s6ziimii (sevingle)

dinle. (Biitiin kainat sonradan yaratild1 ve yok olacaktir.
60- J\35 JI3AT Da Lo = (38 o) il cliadly

60-Cennet ve cehennem i¢in olus vardir (yani simdi hali hazirda vardir). Onlarin
tizerinden mazide birgok haller gecti. (Cennet ve cehennem yaratilmislardir ve yok
olmazlar. Bazi1 peygamberler cennete girmis. Oradaki bazi1 hallerden haberdar

olmuslardir.)

B1- JUiEl 13 b Gl g gl = Laha E Y cla) 53
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61-Iman sahibi, giinahin(in) kétiiliigii sebebiyle cehennemde ebedi kalmaz.

Usi ahiret ile ilgili “Miinker ve Nekir sorgusu”, “Kabir azabi”, “Hesabin ve Amel
defterin verilmesi”, “Mizan ve Sirat”, “Sefaat”, “Cennet ve Cehennem” ve “Allahin
goriilmesi”, konularmi beyitlerinde islemistir. Biz bu konular sirasiyla incelemeye

calisacagiz.
4.1. Kabir Hayati, Suali ve Azabi

Usi, “Kabirde her sahis Rabbimin birliginden soru ile imtihan olunacaktir.” Soziiyle bir
yandan kabir hayatinin varligimi diger taraftan da kabir sualin hak oldugunu dile

getirmektedir.

Kabirde Miinker ve Nekir sudline inanmak, iman etmek vacibtir. Ehl-i Siinnet bu
hususta icma etmistir. Cehmiyye ve bazi Miutezile Ehl-i Siinnete muhalefet etmis ve
kabir suali yoktur demislerdir. Onlara gére 6len kimse tas toprak gibi hayat ve idraki
olmayan cemat haline gelmistir. Bu haldeyken ona azab edilmesi imkansizdir.**®*Kabir
azabin1 inkar edenlerin goriisliniin eksikligi sadece bedensel azabi kast ederek tas
topraga doniisen bedenin azaptan hali olmasini bu yiizden beden ¢iiriip yok olan sey
azab edilemez goriisiine Ehl-1 Siinnet’in cevabi su sekildedir: Allah’in kendisiyle idrak
etmeye gii¢ yetirecek seyi cilizlerde korumasi miimkiindiir. Sahitlik eden kimsenin buna
delalet eden seyi gormemesi bunu imkansiz kilmaz. Ciinkii uyuyan kimse goriiniiste
sakindir ve uyandiginda etkisini hissedecegi elemleri ve lezzetleri idrak eder.”*® Buna
delil olarak Allah’in su sozii delalet eder: “Onlar O’nun ilminden, kendisinin diledigi

kadarindan baska bir sey kavrayamazlar. »240

Haber verilmektedir ki, muhakkak her sahis kabrinde veya 6liip kaldig1 yerde Rabbi’nin
birliginden, sual olunacaktir. Bu konuda sahih hadisler varid olmustur. “Hz. Peygamber
iki kabre ugradi. Soyle dedi: Her ikisine de azap edilmektedir.” 21 Allah Teéla
cehennemdeki kafirlerden hikdye ederek sOyle demistir: “Ey Rabbimiz! Bizi iki defa

292425

oldiirdiin... ”**“Ikinci Oliim sualdan sonranki Oliimdiir. Kabir sualine mii’min, Rabbim

Allah (c.c), dinim Islam, peygamberim Muhammed Mustafa aleyhisselam” diye cevap

28 Teftazani, Kelam Serhu’l-Akaid, 5.227.

% fbn Hiimam, Kitabu’l Miisayere, (¢ev. Harun Isik), s. 92.

240 Bakara, 2/255.

241 Buhari, Sahih, Vudu, s. 216, 218; Miislim, Sahih, Tahare, s. 292.
?2 Miimin, 40/11.
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verecek. Kafir ve ficir ise o ne onu ne bunu bilmiyorum, onlar ne sdylediyse ben de onu
dedim diyecek ve azaba digar olacaktir. Hanefi-Maturidi imamlari; vuk®’ bulmasi aklen
miimkiin olan bir sey hakkinda nas varid olunca, onu kabul etmek ve ona inanmak
gereklidir, diye goriis bildirmislerdir. Iste bunlardan biri de konumuz olan, 6limden
sonraki Miinker ve Nekir meleklerinin kabirde soracaklar1 “sudl ve kabir azabi”dir.
Bunlar haktir, vuk( bulacaktir. Kabirdeki sual va azab, rihun cesede idde edilmesi

stiretiyle miimkiindiir.*

Peygamber Efendimiz (s.a.v) Oliiyii defnettikten sonra; “Kardesiniz i¢in Allah’tan
magrifet dileyiniz. Ciinkii o, su anda sorguya ¢ekilmektedir” buyurmuslardir.?** Bazilari
peygamberlere kabirde sual yoktur. Sonra kafire sudl yoktur, belki o sudl olunmadan
azab edilir. Ancak, miinafik i¢in sual vardir, goriisiindedirler. Bazilar1 da hepsi icin

kabir suali vardir demislerdir.245

Usi, “Kafir ve bugza ugramus giinahkarlar i¢in kotii fiillerinden dolayr kabir azabi
vardir.” ifadesiyle kabir azabinin hak oldugunu belirtir. Surasi bir ger¢ek ki masumiyet
karinesi sabit olan peygamberler disindaki tiim inananlar su veya bu sekilde giinah
islemektedir. Giinahin affedilmesi i¢in tovbe sart olmamakla birlikte islenilen giinahtan
dolay1 hasil olan cezanin bu diinyada ya kabirde ya da ahirette verilmesi imkan
dahilindedir. Diinyada iken giinahlarindan tamamen temizlenmemis olanlar berzah
aleminde, orada da temizlenemezlerse yani, orada ¢ektikleri azab onlar1 biitiin
glinahlarindan temizlemeye yetmezse, mahgserde, orada da temizlenemezlerse
Cehennem’de temizlenirler. Boylece tamamen temizlendikten sonra tertemiz olarak
Cennet’e girerler. Ciinkii oras1 temizlerin yeridir. Diinyada iken iman ve itaat
etmeyenler igin ise, berzahtaki ve mahserdeki temizlik kafi gelmez ve bunlar

Cehennem’de ebedi kalmak suretiyle cezalandirilirlar. 2

Ehli Siinnete gore kabir azabi var olup haktir vebu konuda daha ¢ok ayet ve hadisleri

delil olarak gostermislerdir. “Ancak, Onlar (Firavn ailesi) sabah aksam atese

s 247

arzedilirler ayetinide bu anlama gelecek sekilde yorumlamislardir. Boyle

yorumlamalarinin sebebi de ayetin devamindaki, “Kiyamet saati geldigindede Firavn

3 Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, Konya 1989. s.52.
4 Eba Davud, Siinen, 2/192: Sahih Buhari, 1/60, vudii’, 55 vd.
25 EN-Ust, Serh ii’I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 111, s. 226.

26§ Golgiik ve S. Toprak, s. 451.

7 Mii’min, 40/46.
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ailesini daha siddetli azaba sokun (buyuracaktir)” ifadesidir. Demek ki Onceki
ifadedeki sabah aksam atese arz edilmeler daha kiyamet kopmadan olacaktir. Konuyla
ilgili bir diger ayet de glinaha batmis olanlarla ilgili “Biz onlari biiyiik azaba sokmadan
once daha yakin/kiigiik (ednd) azabi tattiracagiz”**® ayetidir. Buradaki edna azap, kabir
azabiolarak tefsir edilmistir. Bir diger ayet de miinafiklar hakkinda “Biz onlara iki kere

»249 avetidir. Buradaki iki azaptan

azab edecegiz, sonra da biiyiik azaba gonderilirler
birincisi kabir azabidir. Usi yukaridaki satirlarla hem kabir azabinin hak oldugunu kabul
etmis hemde bu goriisii inkdr eden Mu’tezile ve Rafizilerin goriislerine 20 cevab

vermistir.
4.2. Ba’s (Yeniden Dirilis)

Usi, “(Yeniden) dirildikten sonra insanlarm hesaba cekilmeleri haktir. Oyle ise giinah
islemekten kacinimiz.” Ifadesiyle bir yandan ba’sin gerceklesecegini, diger taraftan da
insanlarin eylemlerinden dolayr hesaba c¢ekileceklerini haber vermektedir. Bu beyit,
hasr-nesr konusunda ba’sa delalet eder, yani Allah Teala’nin olileri diriltip mahser

yerine ¢ikarmasina delalet eder. Ameller ceza veya miikafaat fiiler hasebiyledir.

Ba’sle ilgili Allah (c.c) muhakkak ki, biitiin insanlarin ciizlerini (pargalarini da) bir
araya toplar ve ikinci nefla ile hepsinin ruhlar1 idde olunur. Yéani toplanan, bir araya
getirilen eczAya (parcalara), rithu geri verilir. Iste bu, ba’s ve nesirdir. Allah’in,

251 By hem aklen miimkiin hem de

kiyametten sonra 6liileri diritip mahsere ¢ikarmasidir.
naklen vaciptir. Aklen imkanina gelince; Filozoflar bedenlerin yeniden diriltecegi
esasint inkar etmistir. Bu konuda goriislerine dayanarak olarak madum/yok olan bir
seyin tekrar biaynihi iadesinin imkansiz olusunu ileri siirmiislerdir. Filozoflarin
ellerinde muteber bir delil olmamakla birlikte ileri siirdiikleri bu delil, 6ldiikten sonra
bedenlerin diriltmesi esasiyla g¢elismemektedir. Bedenlerin tekrardan diriltilmesinen
murad Allah’in insanin asli ciizlerini bir araya getirerek ona ruhunu iade etmesidir.

Insanlarin bedenlerine tekrar iade edilen sey onlarm hayatlarinin basindan sonuna kadar

tagidiklar asli ciizlerdir.”®?

28 Secde, 32/21.

289 Tevbe, 9/101.

20 sabuni, s. 177.

2 EOsk, Serh ii’I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 11, 's. 17-18.
22 Teftazani, Kelam Serhu’l-Akaid, 5.229.
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Naklen vucubuna gelince, su ayeti kerimeleri 6rnek olarak gostere biliriz: “Siiphesiz
kiyamet giinii tekrar diriltirsiniz. "23"De ki: Onlar ilk defa yarat diriltecektir. O, her

tiirlii yaratmayt bilendir. 254

4.3. Mizan ve Amel Defterleri

Hesaba gelince, yukaridaki beyitte gecen ifadede belirtildigi lizere kesinlikle vuku
bulacag: belirtilmistir. Usi bu beyitt ahiret giiniinii hakl1 ile haksizin, iyi ile kotiiniin
ayrilacagi ve herkesin yaptiginin tam olarak karsiligini bulacagi giinii siirinde bize giizel
bir sekilde sdylemektedir. Bu beyitte Hasr ve Nes’re (ahiret giinii vuku bulacagi)
amellerini miikafatlar1 verilecegi giin’e hitab etmektedir. Allah Teala sdyle buyuruyor;
“O giin insanlar amellerin gormeleri (karsihigint almalari) i¢in darma daginik geri
doniip gelirler. Kim zerre miktar1 hayir yapmissa onu goriir. Kim de zerre miktari ser
islemisse onu goriir. 255 yani el-Usi bu ayetten yola ¢ikarak hayir ehline mukafat olarak
cennet, kotiiliik isleyenlere de cehennem verilecegini belirtir. Ayrica kafirler icin iki

diinya da ates oldugunu acgikga st')ylemistir.256

Mahser yerinde herkes toplandiktan sonra biiyiikk mahkeme kurulacak, diinyada yazici
melekler tarafindan tutulan amel defterleri o giin sahiplerine verilecek ve herkes ne
yaptigin1 ve ne yapmadigini bu defterlerde gorerek nasil bir muameleye miistahak
oldugunu tahmin edecektir. 2 Usi bunu “Kitaplar (amel defterleri) bazilarina sag
taraftan bazilarina da arka ve sol taraftan verilir. Amellerin tartilmas1 “...yalansiz bir
gercektir.” soOzleriyle dile getirmektedir. Nitekim burada hem amel defterlerinin
varligindan hem onlarin tartilmasinin hak oldugundan hem de amel defterlerinin arz
edilmesinin mahiyet ve keyfiyetinden bbahsetmektedir. Zira yiice Allah “Kiyamet giinii
herkes icin kitap ¢ikaracagiz ki agilmis olarak oniine konulacak”**® buyurmaktadir.
Kiyametin giinii oliiler diriltildikten sonra, hayir ve serri iceren amel defterleri ki,

msanin yasami siiresine isledigi hayir ve serri deftere kayit ile gorevli olan melekler

2% Mii’mindn, 16.

254 Yasin, 79

25 7i17al, 99/6

26 E|-Osi, s. 183.

27§, Golgiik ve S. Toprak, s. 475.
%8 Insikak, 84/7-10.



71

“Kiramen Katibin” tarafindan yazilip, saklanmakta olan bu defterler ortaya ¢ikarilir.

Mii’minlerin sag, miinkirlerin de sol ve arkalarindan verilmesi haktir. >

Mutezile amellerin araz oldugunu gerekce gostererek iadelerinin imkansiz oldugunu
ileri siirmigtiir. Ayrica iadeleri miimkiin olsa bile bu defa tartilmalarinin miimkiin
olmadigint savunmustur. Bundan baska Mutezile, tartilmalart miimkiin olsa bile ameller
Allah’a malum oldugunu diisiinerek mizani inkdr etmistir. °° Ehl-i Siinnet’in
Mutezile’nin delillerine cevabi sdyle olmustur: Hadiselerde varid oldugu lizere mizanda
tartilacak olan amel defterlerdir. Allah Teala katindaki derecelerine gore insanlar igin
cezalandirmada adaleti, affetmede ve miikafat1 artirmada liitfu ortaya ¢ikarincaya kadar
amel sahifelerinde bir agirlik yaratir.”®® Ameller dogrudan tartilamadigindan ortada bir
sorun kalmaz. Bunun da biz bilmedigimiz bazi hikmetler olabilir. Bizim bu konuda

hikmet bulamayasimiz s6z konusu isin abes olduguna gostermez.?*?

O giin, rablerinin emrine uyanlar icin, en giizel miikafatlarin bulundugu, kitab1 sagindan
verilenlerin kolay bir hesapla hesaba ¢ekilecekleri, kitabin1 sagdan alan: “Alin, kitabin
okuyun, dogrusu ben bu hesapla karsilasacagimi zaten biliyordum™ diyecegizeg, Allah
ile birlikte diger bir tanriya tapanlarin hesabinin da ancak rablerinin nezdinde olacag,

halbuki onalrin boyle bir giinii beklemedikleri haber verilmektedir.?**

Usi bu beyitte mizanmn hak olduguna da isaret etmektedir. Ayrica bunu inkar eden
Mu’tezileyi dolay1 olarak elestirmektedir. Ciinkii Mu’tezile ehli amellerin tartilmasini
diinya terazisine benzeterek imkansiz oldugunu soylerler. Zira onlara gore ameller
hareketlidir, hareketlerin tartilmasi miimkiin degildir, diislintilemez. Dolayisiyla onlar
mizani adaletle hiikmetmek diye tevil etmektedir.”®Ehli Siinnete gdre mizan haktir.
Ciinkii Cenab1 Hak “O giin (kiyamette, herkesin diinydda yapip ettigini) mizan haktir
(gergektir). Kimlerin tartilart (sevapga) agir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerdir.
Kimlerin de terazileri (nin sevaf tarafi) hafif gelirse iste onlar (inkdn ederek veya deger

vermeyerek) ayetlerimize haksizlik  ettiklerinden dolayi, kendilerine yazik eden

29 E1-0sk, Serh i 'I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 111, s. 273.

260 Teftazani, Kelam Serhu’l-Akaid, 5.231.

81 fon Hiimam, Kitabu’l Miisayere, (¢ev. Harun Isik), s. 93.
202 Teftazani, Kelam Serhu’l-Akaid, 5.232.

263 Hakka, 69/19-20

264 E1-Osk, Serh ii’I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 111, s. 281.

%65 pezdevi, s. 178.
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kimselerdir.” **® buyurmaktadir. Insanlar mizan keyfiyetini bilmekten acizdir, onun
diinya terazilerine benzetilmesi miimkiin degildir. Ahirette amel defterleri dagildiktan
sonra, adalet terazilerinin kurulacaginin goriilecegini bildiren sathadir. Allah Teala yer,
gok ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadigini insanlarin diinya hayatinda imtihan
icin gonderildiklerini, Tman edip iyi amel isleyenlerle, bozgunculuk yapanlarin bir
tutulmayacagini haber vermektedir. Zuliimden miinezzeh ve mutlak adil olan Allah,
Kur’an-1 Kerim’de; “Din (cezd) giintiniin sahibi » 267 oldugunu “Insanlarin gercek
sahipleri olan Allah’a dondiiriileceklerini*®, herkese kazandigimin karsilig1 verilmek
tizere hesaplarin goriildiigii bir glinlin olacagini, Allah’1 her seyin hesdbini arayan
oldugunu bugiin yaklastig1 halen insalarin gaflet i¢in de ondan yiiz cevirdiklerini,
bugiinde insanlarin gizli acik biitiin amellerinden hesaba cekilecegine, herkese diinyada
islediklerini gosteren bir amel defteri verilecek “Kitabini oku! Bugiin sana hesap sorucu

olarak kendi nefsin yeter "**denilecigini haber vermektedir.
4.4. Sirat

Ayni sekilde biitiin kullarin, cehennem {izerine uzatmis siraat tizerinden ge¢mesi hak ve
gercektir. Liigatte yol manasina gelen sirat, Cehennem iizerinden bulunan bir yol, bir
kopridiir ki, mii’minler Cennet’e bu yoldan gegerek ulasacaklardir. Sirat1 gegcemeyenler
ise Cehennem’e diisecektir.’’® Ehli Siinnet sirat’n hak oldugu inancindadir. Kiyamet
giinii ilk insandan sonucusuna kadar biitiin insanlar, mii’min olsun-miinkir olsun
istisnasiz her fert bu kopriiden ge¢mek durumundadir. Koprii cehennem iizerinde
oldugu i¢cin mil’minler siir’atle gecerken minkirler cehenneme
diisecektir.?"Mutezile'nin ¢ogu ve Kadi Abdulcebbar el-Hemedani (5. 415/1025), Sirat
tizerinden gegmek miimkiin olamaz; miimkiin olsa bile, Sirattan gegmek miiminlere eza
ve cefa c;ektirir”272 diyerek Sirat1 inkér etmislerdir. Usi siratin var ve hak oldugunu

sdyleyerek sirati inkar eden Mu’tezile’ye cevap vermis olmaktadir.?”

266 A’raf,7/8-9.

67 Fatiha, 1/4.

68 En’am, 6/62.

289 fsra, 17/14.

210§ Golgiik ve S. Toprak, s. 481.

2 EN-Osk, Serh ii’I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 111, s. 285.

22 Kadi Abdulcebbar el-Hemedani, Serhu usuli’l-Hamse, s. 737
1 Goleiik, s. 233.
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Usi “Dualar igin agik te'sir vardir. Ehli dalalet duada te'siri nefi eder.” Soziiyle duanin

sadece miiminlere degil, kafirlere de etkisinin olabilecegini belirtmistir.

Kafirin Duasinin Hiikmii Hakkinda hanafi alimleri ihtilaf etmislerdir. Bazis1 kafirin
duasi diinya isinde olsa kabul edilmez denilmistir. Bazilarida diinya isinde kafirin duasi
kabul edilir demislerdir. Gazali bu konuda onlarin soziine kullarin maslahatini terk
etmekle zarar gormediginde, Allah hakkinda viicubun bir manasi olmaz. Daha sonra
kullarin maslahati, azap tehlikelerine maruz birakarak bela ve sikint1 yurdunda degil de

cennete onlar1 yaratmasidir seklinde atg:1k1am1st1r.274
4.5. Sefaat

Ahirete taalluku itibariyle Usi’nin giindeme getirdigi bir diger mesele de sefaattir.
Sefaat, rasuller, nebiler, alimler ve Allah’in izin verecegi kimselerin, yine Allah’in
izniyle mii’minlerden bazilarinin giinahlarinin bagislanmasini ya da Allah katindaki
derecelerinin yiikseltilmesini talep etmeleridir. Ehl-i Siinnet’e gore mii’'minlerden biiyiik
giinah sahibi olanlar i¢in sefaat sz konusudur. Ancak Allah’in izni olmadan hi¢ kimse
sefaat edemeyecegi gibi, Allah’in izin vermedigi hi¢ kimse icin de sefaat

275

edilemez.”Zira bu konuda Allah(cc) soyle buyurmustur, “Hichir sefaat¢i yoktur ki,

, . . A o7 . 32276«
O’nun izni olmadan sefaat edebilsin.

O’nun izni olmadik¢a nezdinde sefaat edecek
kimdir:"*"" ... Alléh"in rézi oldugundan baskasina sefaat edemezler... 278 Allah Teala

ise ilahi adaletinin geregi olarak, affa hak kazanan kullarimin sefdat olunmasina razi

olabilir.2™®

Bu konuda Usi “Daglar gibi kebair ehline, ehli hayrin sefaati @imit olunur” diyerek
sefaatin vuku bulmasini umdugunu dile getirmistir. Hayirli kimseler olduklarindan
enbiya, evliya, ulema ve sitheda gibi hayirli kimselerin, kiyamet giiniinde, daglar gibi
biliylik gilinah sahiplerine sefaatleri haktir vebu sefaatle onlari, azab ve ikabdan
kurtaracaklardir. Usi’nin burada “umulur” soziinii kullanarak diger ahiret halleri gibi
kesin bir dil kullanmamasi1 dikkate sayandir. Boyle bir dil kullanmasinin nedeninin

sefaatin Allah’in dilemesine bagli kilinmasi olabilir. “Daglar gibi kebair ehline” soziiyle

% {bn Hiimam, Kitabu'l Miisayere, (¢ev. Harun Isik), s. 60.
25§ Golgiik ve S. Toprak, s. 479.

2% Yiinus, 10/3.

2" Bakara, 2/255.

2’8 Enbiya, 21/28.

21 EN-Osk, Serh ii’I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 11, s. 260-261.
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yaptig1 miibalaga ile Miisliiman bir kimsenin giinah1 ne kadar ¢ok olursa olsun Allah’in
rahmet, affi, magfireti ve sefaat nasip etmesini imit etme sadedinde muhataba son
derece onemli bir manevi destek saglamistir. Bu yaklasimin Allah Teala’nin “Siiphesiz
ki Allah, (zatinda, sifatlarinda ve hiikiimiinde)kendisine ortak kosulmasini bagislamaz,
bundan baska (giinahlary) da diledigi kimseler i¢in bagislar. Kim Alldh’a ortak kosarsa

»280g57iinden alinan ilhamla

muhakkak ki o, (haktan)tam uzak bir sapikliga diismiistiir.
oldugu distiniilmektedir. Nitekim ayet-i kerime herhangi bir kimse, mii’'min olarak
rihunu teslim ettiginde, ne kadar gilinahkar olsa Cenab-1 Hak diledigi takdirde
affedilecegini, fakat rGhunu imansiz edenlerin, ne kadar hayir hasenati olsa dahi asla
affetmeyecegini beyan etmektedir. Yani, sirk kosanlar1 bagislamayacak, digerlerini de

baglslayacaktlr.281

Ahiret giiniinde biitiin peygamberlerin Alldh’in izniyle sefiat etmeleri haktir ve
gercektir. Sefaat demek gilindhi olan mii’'minlerin affedilmesi, giinahi olmayanlarin daha
yiikksek derecelere erislemeleri i¢cin peygamberlerle, Allah (c.c) yaninda dereceleri
yiiksek olanlarin Alldh’a yalvarmalari, dud etmeleri bagislanmalarin1 istemeleri
demektir. O giin peygamberler ve Allah’in sevdigi has kullar1 Allah’1n izniyle, Allah’in
sefaat olunmasina riza gosterdigi kimseler i¢in sefiat ederler. Buna gore sefaat giinahkar

mii’minler i¢in olacaktir.®

Mu’tezileden bazisina gore hi¢c kimsenin sefaat hakki yoktur. Ciinkii Mu’tezile
mezhebi’nin, sefaat konusuna va’d ve’l-vaid penceresinden de bakarak, Allah’in
miikafat ve ceza verecegi amelleri onceden Kur’an’da beyan ettiginden buna gore
ahirette de muamele edecektir. Onlar Kur’an’da gegen va’d ve vaid ayetlerinin
hiikiimlerinin kat’1 oldugunu diisiinmiislerdir. Onlara gore Allah, ayetlerin zahiri disinda
bir anlami kastetmis olsaydi bunun hiikmiinii acikca ortaya koyardi. Bunu
miikelleflerden gizlemesi, O’nun adaletine golge diisiirecektir. 283 Bazisina gore de
Cennet ehlinin derecelerinin yiikseltilmesi manasinda sefaat s6z konusudur. Siilere gore

ise sadece on iki imam sefaatta bulunabilir.284D01aylslyla Usi, Ehl-i Siinnetin genel

280 Nisa, 4/116

2L e1-0sk, Serh i 'I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt 111, s. 291.

82 gabuni, s. 163.

28 Kadi Abdulcabbar, s. 208; ez-Zemahseri, cilt I11, s. 110; Teftazani, Kelam Serhu’l-Akaid, s. 245

8 Eba Cafer Muhammed b. Ali ibn Béabaveyh el-Kummi, "Seyh Sadik”, Risdletu' [-I'tikadati' -
Imamiyye (Sii- Imamiyye'nin Iman Esaslar1). Ons6z ve Nollarla (Cev. Ethem Ruhi Figlal), Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara 1978, s. 74. Pezdevi, s. 234.
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kabuliine katilmig, sefaati reddeden veya sinirlandiran Mutezile ve Sia’nin goriisiine

kars1 ¢ikmustir.

Ayrica Usi oliller icin yapilan duanmn gecerli oldugunu kabul etmistir, zira Hz.

Peygamber “Oliiyii defnettikten sonra, Allah’tan magfiret dileyin...”***buyurmaktadur.
4.6. Cennet ve Cehennem

Ahiretin son duragi olarak Usi Cennet ve Cehennemden bahsetmistir. Allah Teala
diinya hayati boyunca tevhid akidesine bagli olan mii’min, Miisliiman muttaki, salih,
veli, sehid, siddik, nebi, rasul kullari i¢in ebedi ikamet edecek bir mekan hazirlamistir, o
da Cennettir. Cennet Allah’in rizasina uygun iman ve amellerde bulunan kullar igin
Allah’in litfu, ihsani, keremi ve fazlidir. Kul asla amelinin karsiligi olarak Cennet’i
istihkak etmez, ama Allah Teala gilizel amellerde bulunan kullar i¢in Cennet’i
kereminden, fazlindan verir.?®® Bu hakikate Usi, “Ey ehli meali! Insanlarin Cennete

girmeleri Rahman (olan Allah)in fazlindandir (litfundandir).” séziiyle dile getirmistir.

Cennet ve Cehennem Haktir: Bunlar1 inkar edenler, ayette bildirdigi {izere, cennetin
genisligini yerlerin ve goklerin genisligi kadar oldugunu ileri siirerek bunun
unsurlar/fizik aleminde miimkiin olmayacagini, felekler aleminde veya baska bir alemde
olmalarimin ise feleklerin yarilmasini gerektirecegini, bunun ise batil olacagini delil

gostermislerdir.?®

Cennet ve cehennem hali hazirda yaratilmistir: Mutezile’den bazis1 (Ebu Hasim el-
Ciibbai ve Kadi Abdulcebbar gibi) soyle demistir: cennet ve cehennem kiyamet

giinlinde yaratilacaktir. Ciinkii her ikisinin de kiyamet giiniinden 6nce yaratilmasinda bir

¢

fayda yoktur. Her ikisi de yaratilmamis olsaydi, Allah Teald’'nin “...0 ’nun zatindan

"8 ssziinden dolay yok olurlard:.”®

baska her sey yok olacaktir...
Ehl-i Siinnet’in delili Hz. Adem ve Hz. Havva (a.s) kissasi ve onlarinm ilk olarak

cennete yerlestirilmis olmasidir. Ayrica, “O, cehennet muttakiler icin hazirlandi »290.

%85 Sabuni, s. 177.

86§ Golgiik ve S. Toprak, s. 486.

87 Teftazani, Kelam Serhu’l-Akaid, 5.234.

288 Kasas, 28/88

% fbn Hiimam, Kitabu’l Miisayere, (¢ev. Harun Isik), s. 95.
20 Al-imran, 133
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291

“cehennem kafirler i¢in hazirlandi gibi su an cennet ve cehennem yaratilmis

olduguna isaret eden ayetler de bunu gostermektedir.

Cennet ve cehennem ebedidir: Cehmiyye ise cennet ve cehennemin gecici oldugunu
sdylemistir. 22 Cehmiye ve ehl-i bid’attan olan tabileri buna muhalefet etmislerdir.
Bunlar derler ki: Cennet, cehennem; her ikisi de fanidirler, yok olurlar, ebedi
degillerdir.zg3 Ehl-i Stinnet’e gore her ikisi de sonsuza kadar bakidir, higbir zaman yok
olmayacaklardandir. Icindekiler de asla fani olmayacaktir. Yani ne cennet ne de
cehennem halkina siirekli yokluk ariz olmayacaktir. Zira ayeti kerimede “onlar orada
ebedi kalicidirlar ™ buyrulmaktadir. “Allah’in zati hari¢ her sey helak olucudur” **
Ayetini tatbik sadedinde cennet ve cehennem halkinin bir an i¢in de olsa helak olacagi

yoniindeki goriis bu anlamdaki beka ile (;elismez.296

4.7. Ru’yetullah

"Rii'yet" kelimesi, Arapga'da (re-a-ye) kokiinden gelen bir mastardir. Bu kelimeye ise,
sozliiklerde ¢esitli anlamlar verilmektedir. Bunlar arasinda gérmek, bakmak, inanmak,
bilmek, sanmak, sonunu diistinmek, tefekkiir etmek, planlamak ve riiya gérmek
anlamlar1 sayilabilir. Istilahta ise rii'yet denilince, Isldmi literatiirde Yiice Allah'in
mii'minler tarafindan cennet'te goriilmesi meselesi akla gelmektedir.”” Bu mesele
Kelam ilminde iizerinde en ¢ok tartisilan konulardan birisi haline gelmistir. Ehli Siinnet
ahiret yurdunda mii’minlerin Allah Teald’y1 gormelerinin aklen miimkiin, naklende
vacib oldugunu kabul etmistir. Allah Teéla ahirette goriilecektir. Mii’minler O’nu
cennette O’nunla kendi aralarinda bir mesafe olmaksizin keyfiyetsiz ve tesbihsiz bir
sekilde goreceklerdir. 2% Ciinkii Allah Tedla “O giin yiizler Rabblerine bakip
parlayacaktir”*® diye buyurmaktadir. Peygamberimiz de hadisi serifinde su sekilde

buyurmaktadir “Muhakkak ki siz ayin on dordiindeki gibi Rabbinizi gé')receksiniz”.300

21 Bakara, 2/24.

292 gabuni, 5.178.

283 E1-0si, Serh i 'I-Emali Li-Aliyi’l Kari, cilt I, s. 68.

294 Beyyine, 8.

2% Kasas, 88.

2% Teftazani, Kelam Serhu’l-Akaid, $.236.

27 Temel Yesilyurt, Rii’yetullah, Islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 311, 2008.

2% pezdevi, a.g.e. 5.110,124.

299 Kiyamet, 75/22,23.

%% imam Nebevi, Riyazus Salihin, (Cev. hsan Ozkiiz), cilt ITI, istanbul 1992, s. 475.
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Hadislerde rii’yetullah yerine “rii’yetii rab” tabiri geger®™* Sahih hadislerde belirtildigine
gbre miiminler, bulutsuz bir giiniin 6gle vaktinde gilinesi ve bulutsuz bir gecede dolunay1
gordiikleri gibi Allah’1 ahirette gorecektir.’*? Diger bazi rivayetlere gore hicbir miimin
sliinceye kadar Allah’1 gdremeyecektir.®”® Restilullah dahil kimsenin diinyada Allah’1
gormedigini ve gozlerin Allah’1 idrak etmedigini bildiren ayetin bunu agikladigini
belirtmistir. Rii’yetullah meselesi II. (VIIL.) ylizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan itikadi
konulardan biridir. Ahmed b. Hanbel’in verdigi bilgiye gore, Siimeniyye ile Allah’in
varligi konusunda tartigmalar yapan Cehm b. Safvan’in Allah’in duyularla
algilanamayan bir varlik oldugunu, insanin ruhunu goéremedigi gibi Allah’1t da
goremedigini sOylemistir. Boylece Cehm, Allah’in gozle goriilemeyecegini once akil
yiirliterek ispatlamaya caligsmis, daha sonra gozlerin Allah’1 idrak etmedigini agiklayan

miitesabih ayeti kendi anlayis1 dogrultusunda yanlis bir te’vile tabi tutmustur.>**

Usi bu konuda yirmi ve yirmi birinci beyitlerinde séyle demistir.

20- Jia épa aly 1343 = S i ¢ sia sl 315

20- Miminler Allah, keyfiyetsiz, (hakikatini) idrak (etmeksizin) ve bir Ornege

benzemeksizin goriirler.
21- JI3EY) b1 &)l Gh = 531513 andl) ¢ suid

21- Allah 'i(cennette) gordiiklerinde nimetleri unuturlar. Vay Mutezililerin haline.

(Gelin halinizi bir goriin)!

Ahirette Allah’in miiminler tarafindan goriilmesiyle ilgili olarak Ehl-1 siinnet
gorlisiinii dile getiren bu beyitler ayn1t zamanda bunu imkénsiz géren ve bu
yiizden kabul etmeyen Mutezile’ye de cevaptir. Ciinkii Mutezi’lilere gore Yiice
Allah’in: "(Allah) buyurdu ki: Beni asla goremezsin."*® buyrugu ile: "Gézler ona

306 Buyrugunu delil gostermektedir. Bu gdrmenin keyfiyet ve

erisemez.’
idrak olmaksizin gerceklesecegini ifade eden sozler ise, Allah’in ahirette nasil

goriilecegi  sorusuna cevap niteligindedir. Bu  konuda Ehl-i  Siinnet’in

01 Buhari, Mevakit 16; Miislim, Ziihd, 16.

%02 Buhari, Tevhid, 24; Miislim, fmdn, 299, Ziihd, 16
%93 Miislim, Fiten, 95.

%4 Yesilyurt, Rii’yetullah, s. 312.

35 A’raf, 7/143

% Bn’am, 6/103
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Kur’an’dan delilleri, “O giin bir takim parlak yiizler vardir ki Rablerine bakarlar™®

ve “lyilik yapanlara giizel bir karsilik (husnd) ve daha fazlasi (ziyade) vardir” 3%
ayetleridir. Birinci ayetin anlami, bir takim parlak yiizlerin Rablerine bakacagi
noktasinda sarihtir. Mutezile’nin ayetteki “Rablerine bakarlar” ifadesini “Rablerinin
nimetlerini beklerler” olarak yorumlamasi®**isabetli degildir. Hz. Peygamberden rivayet
edilen “Siz Rabbinizi dolunayda ayi zahmetsizce gordiigiiniiz gibi goreceksiniz”>*°
hadis-i serifi de Allah’in ahirette goriilecegini agik¢a beyan etmektedir ki bu hadis
Sahabenin ileri gelenlerinden 21 kisi tarafindan rivayet edilmistir.*"* ikinci ayette ise bir
kapalilik s6z konusudur. Bu ayetteki Ausnd ve ziyade kelimelerinin ne anlama
geldiklerini bilmek, ancak bir agiklamayla miimkiindiir. Bunu en iyi agiklayacak olan da
Peygamberimizdir. Peygamberimizin (s.a.s.) Ausnd kelimesini cennet, ziyade kelimesini
de rii'yet olarak tefsir ettigi rivayet edilmektedir. *** Hz. Ebu Bekir,
Ebu Musa el-Es’ari, Huzeyfe, Ibn Abbas, krime gibi tefsir sahasinda iin yapmis

sahabenin ileri gelenleri de ayn1 goriistedir. >

Usi de “Miiminler Allah', keyfiyetsiz, (hakikatini) idrak (etmeksizin) ve bir drnege
benzemeksizin goriirler.” Ifadesiyle Allah’in ahirette muhakkak goriilecegine; “Allah
"I(cennette) gordiiklerinde nimetleri unuturlar. Ey Mutezililerin hiisran1 (gelin halinizi
bir goriin)!” soziiyle de Allah’in goriilmesini inkdr eden Muteziliye agik¢a tenkitte

314

bulunmustur. =" Ciinkii Mu’tezile, Neccariyye, Havaric ve Rafidan Zeydiyye kolu

Allah’n goriilecegi goriisiine muhalefet etmistirler.®!

307 pezdevi, s. 187-207; Aliyyu’l-Kari, s. 135; Rihavi, s. 130-132.

308 Kiyame, 75/22-23.

39 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Itticdhatii’I-miinharife, Kahire 1986, s. 48.

310 Byhari, Tevhid, 24; Miislim, Mesacid 211, Ebu Davud, Siinnet, 19, Tirmizi, Cennet 16-17.

11 Rihavi, s. 41.

312 ibn Kesir, Tefsir, Kahire, s. 4/414.

33 fonii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir min ilmi’t-tefsir, Beyrut 1987, c. 4, s. 24; rii’yetullah konusunda daha
genis bilgi ve tartismanin delilleri i¢in bk. Pezdevi, s. 110-124.

El-Usi, s. 183.

315 pezdevi, s. 110,124,
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EbG Hasen Siraceddin Ali b. Osman el-Usi’nin “Bed’iil-Emdli” isimli eserinden
yaptigimiz bu ¢alismada eserin Ehl-i Siinnet Matiiridi inang esaslarini toparlayici, kolay
bir sekilde 6gretmeye yonelik yazilmis bir eser oldugunu gordiik. Eserde yer alan
beyitler kelam ilminin ¢esitli konularina ait olan climle seklinde diizenlemis birer baslik
halindedir. Emali kasidesi klassik eserlerin “Ilahiyat-Niibiivvet-Semiyyat” seklinde

diizenlenen semaye uyumlu olarak inang esaslarin siir seklinde yerlestirmistir.

Eserinin birinci bolimiinde ilahiyat bahsi islenmistir. Allah Teala’nin varligi, birligi,
Allah’mn sifatlari, ezeli ve ebedi hayat sahibi olusu, hayr1 ve serri irade edisi, zat1 ve fiili
stfatlarinin hepsinin kadim olusu, Kur’an’in mahluk olmayisi, Allah’1 herhangi bir seye
benzetmenin, miimkiin olmadig1 ve Allah Teala’nin higbir seye muhta¢ olmadigindan

bahsedilmistir.

Ikinci boliim niibiivvet konularma ayrilmis olup, peygamberleri tasdik etmenin farziyeti,
son peygamberin Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugu, kadin ve koleden peygamber
olmadig1, Hz. Isa’nin (a.s.) niizulii, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman (r.a.) ve Hz.
Ali (r.a.)’nmin birbirinden iistiin derecelere sahip olduklari, Hz. Aise (r.a.) ve Hz. Fatima

(r.a.)’nin da birbirlerine Ustlinliikleri bulundugu ifade edilir.

Ucgiincii béliim, iman kiifiir konularindan bahseder. Mukallidin iman1 muteber oldugu,
yerin ve goklerin yaraticisini bilmemekte, hicbir mazeretin olamayacagi, son anda
imanin muteber olmadig1, hayirli davraniglarin imanin aslinda sayilmadigi, zina, adam
oldiirme ve hirsizlik yapana “dinden cikt1” denilmeyecegi ve haramin da helal gibi rnizik

kavram i¢inde yer aldigindan bahsedilir.

Dérdiincii boliim, sem’iyyet konularini, ahirete imani igerir. Kabir suali ve azab,
cennete girmenin, Allah’in lituf ve keremiyle gergeklesecegi, tekrar dirilisten sonra

hesabin mutlak oldugu, zuliim ve giinahlardan sakinilmasi, amel defterlerinin bazilarina
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sag, bazilarina da sol taraflarindan verilecegi, iman sahibinin cehennemde ebedi

kalmayacagi anlatilmaktadir.

Usi’nin eserinde kullandig1 dil Maturidi gelenege mensup oldugunu ve bu gelenege siki
sikiya bagl oldugunu gostermektedir. O kitab1 yazmadaki amacini su sekilde eserinin
son beyitlerinde anlatmistir; “Ben tevhit akidesine (Ehli slinnet itikat1), insana sihir gibi
te’sir eden sekli giizel olan nazim (siir) elbisesi giydirdim. (Bu nazim) kalbi miijde gibi
bir ferahlik ile teselli eder. Ruhu da tatli su gibi diriltir. Oyle ise o nazma ezberleyerek
ve inanarak daliniz ki iyilik siniflarinin tiirine nail olasiniz. Tazarru (ve niyaz) halinde
uzun bir siire bu kula hayirli anisla yardimer olunuz. Umulur ki Allah fazli ile onu
affeder ve ona gelecekte (ahirette) mutluluk verir. Ben biitiin giiciimle devamli (olarak)
bana bir giin (bile olsa) dua edene dua ediyorum.” diyerek bitirmistir. Bu beyitlerde Usi
edebi anlatimla manzumesini 6vmektedir ve akidevi yanlislardan arindirip, Ehl-i Siinnet
cizgisinde tutmay1 tavsiye etmektedir. “Siir elbisesin giydirdim” demekle Gviilen, hilale
tesbih edilen sihirden s6z etmektedir. Yani Tevhid ilmini siir gibi ¢ok giizel ifadeyle
aciklamak, anlamatmak, goniillere niifuz etmek manalarini igerir. Usi musrarlarmin
okuyup ezberleyenin kalbine huzur, ruhuna hayatiyet getirmekle, tatli ve soguk su gibi
tesir ettigini, edebi bir uslub ve veciz bir sekilde ifade etmektedir. “Oyle ise o nazma
ezberleyerek” demekle de egitim ve Ogretimle beraber egitimde ezberin 6nemine de
isaret etmektedir. Son ii¢ beyitte ise Merhum Usi, rahmetle anilmasimi, kendisine dua
edilmesini taleb etmekte ve bu sayede Allah’in liituf ve keremiyle bagislanacagini timid

etmektedir.

Ali b. Osman el-Usi eserinin toplami altimis yedi bazi niishalarda altimis sekiz beyit
olmasma ragmen itikadi konularinin bir¢ogunu 6zlii bir sekilde siir nezninde dile
dokmeyi basarmistir. Kanaatimizce ¢ok sayida serhinin yazilmasi ve uzun miiddet
medreselerde okutulmasinin sebebi budur. Tezimizin son kismma Usi’nin beyitlerinin

arapcasin ve Tiirk¢e terclimesin vermeyi uygun gordiik.

1- IS8 iy a0 = (A1 £3) b bl 1l

1- (Allah") birlemek i¢in inciler gibi (parlak olan) bir nazim ile yazinin baslangicinda
(bu) kul (el-Usi) der:

2- Juasll Ciliasly Cagiaay = Aush WY 34 (5140) 4
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2- Mahlukatin ilahi (olan) Mevlamiz, kadim (baslangici olmayan) ve kemal sifatlarla

muttasiftir.
3- Joadl 3 Al 5al) sh = al g€ Al LAl s

3- O (Allah) diridir. Biitiin isleri tertip edendir. O Hak'tir. (Her seyi) takdir edendir.
Azamet sahibidir.

4 Jailly (pnlp ol G805 = genll S5 241 3 4

4- (O /Allah) hayir ve ¢irkin (olan) serri murat eder. Ancak (kiiflir ve isyan gibi

olmamasi gereken) muhali (yapmaya) razi olmaz.

5- Jlad] 13 83 1308 ¥ = 3 (i i A ldaa

5- Allah 'in sifatlar1 ne zatinin aynisi ne de zatindan ayr1 ve kopuk baskas: degildir.
6- JI330 Gl gl Eilagad = 15 Jab1 5 ) s

6- Allah'in biitiin zat ve fili sifatlar1 kadimdir. Yok olmaktan korunmustur.

7- A Gl cig (8 BNy = L8 Y W & A

7- Allah 1 diger esyalar gibi olmamak (kaydiy)la "sey" ve alt1 yonden miinezzeh olmak

(kaydiy)la da "zat" (kelimeleri) ile isimlendire biliriz.

8- Ji 4 B ald) Al s3= anall 18 Al il

8- Al'in (Ummetin) en hayirlis1 olan basiret ehline gore, isim miisemmanin baskas1 degil
(ayni)dir.

O- Jlait) 53 (yzmayy 38 Y3 = Auny il SR 3% &) L

9- Rabbim ne cevher ve cisim ve ne de kiill (birlesik) ve ba'z (par¢ca grubuna) dahil
(degil)dir, Bir de O, yaratilmiglik 6zelliklerine de sahip degildir.

10- M8 G\ o393 chiay 4 = 638 (38 38 g ) Ay

10- Day1 oglu! Boliinme niteliginde olmayan (en kii¢lik) parganin varligr zihinlerde

sabittir.
11- Jall Guda B8 Gl a8 = Mas B 514 ik g

[I- Kur'an (Allah'zn zati ile kaim olup) mahlik (sonradan yaratilmis) degildir. Rabb'in

kelam1 s6z cinsinden olmaktan yiicedir.
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12- Jualiy o&all) cilay Sy = (St (B Rl (538 Gaoad) G

12- Arsin sahibi (olan Allah) Arsin istiindedir. Ancak yer tutma ve bitisme niteligi

olmaksizin.
13- ARY) Giliial @13 (8 Giad = gds (e Hl 30 L

13- Hicbir sekilde Rahman (olan Allah) i¢in (zat ve sifat yoniinden mahlukatina)
benzetme (dogru) olmadi. (Oyle ise) sen Miisliiman halki bunun gibi batil inanislardan

koru!

14- Jay lals QIsals = by (Gl o Y3

14- Deyyan (Kiyamette herkesin cezasini verecek olan Allah) iizerine higbir sekilde
vakit, haller (durumlar) ve zamanlar gecmez.

15- Jla 3f &) 3l = pliad 8 (4] calud

15- Ilahim (olan Allah) kadindan, kiz ve erkek ¢ocuk (olmaktan) miistagnidir.

16- (Mol 53y Joall 53 3585 = iy 138 g3 08 48 1K

16- Yine (0) biitiin yardimcilardan da miistagnidir, celal ve yiicelik sahibi (olan Allah)
tektir.

17- Juiasll (38 1o g 338 = A3 &5 10 G &)

17- O (Allah) biitiin yaratiklar1 zorunlu olarak 6ldiiriir sonra da diriltir ve 6zelliklerine

uygun olarak onlar1 cezalandirir.
18- Juil 53 Ukl = eads s JAh Y

18- Iyilik ehli (olan miiminler) igin cennetler ve nimetler vardir. Kafirler igin de cezaya

(cehenneme) kavusmak vardir.

19- JUE (T Lab 5laT Y3 = Gliadl ¥y asmall 5V

19- Ne cehennem ne de cennetler yok olmazlar. Bunlarin halki da ¢ikip baska bir yere
intikal edecek degillerdir.

20- Jia éha iay dI3Hy = S S ¢y shasal 315

20- Miiminler Allah", keyfiyetsiz, (hakikatini) idrak (etmeksizin) ve bir Ornege

benzemeksizin goriirler.

21- 93N JAT G pud b = 531513 andl (3uid
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21- Allah 1 gordiiklerinde nimetleri unuturlar. Ey Mutezililerin hiisran1 (gelin halinizi

bir goriin)!
22- MaEY (3 (ulhal) gagd) & = gas;;és 93 felial 28 &) g

22- (Kullar1 hakkinda) en uygun fiili yaratmak, yiicelik sahibi, (noksan sifatlardan)
miinezzeh, (dogru yola) hidayet edici olan (Allah)’a farz degildir.

23- (3l a8 Al = Jiu) (3230l 45¥ (A

23- Peygamberleri ve (bir takim) ihsan ile miikerrem melekleri tasdik etmek de gerekli

bir farzdir.
24- Jad 53 fadilh (ol = aal) jially gl 24

24- Peygamberlerin sonuncusu giizellik sahibi, Hagimi (kabilesinden) nebi (olan) sadr-i

mualla’dir.

25- JNEd) Sy silal) £l = Dkl Sy s L) Al

25- (O) ihtilafsiz peygamberlerin 6nderi, karsilik olmaksizin segkinlerin taci.
26- Jai)ls all) a3 ) = iy 08 A A8 3 34y

26- O'nun seriati, kiyamet giiniine ve (biitiin insanlar ahirete) go¢iis edene kadar, her

zaman bakidir.

27- JI3 JH (i 4 = a1 4l 383

27- Mirag isi gergek ve dogrudur. Ciinkii o hususta ylice haberlerin nass1 vardir.
28- J\ 33 1388 laland) (o= ol a1 #it &

28- Peygamberler kasten isyan ve (peygamberlik riitbesinden) azledilmekten de emniyet

icindedirler.

20- Jlash) 5 (adity Lo 93 = A bb s ks Lag

29- Kadin, kdle ve ¢irkin bir fiilde bulunan sahis asla peygamber olmamastir.
30- Jiap 48 5hal Gl 138 = B L) &l ool sl

30- Ziilkarneyn nebi olarak bilinmemektedir. Lokman da. Oyle ise (bunlarin peygamber

olduklar1 hakkinda) miinakasa yapmaktan sakin.

31- Jha o3 (ARG g = (s 50 &5 L Cig (e
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31- Hz. Isa, kétii ve bozguncu deccali yok etmek icin, ileride bir giin gelecektir.
32- J15i) J8) agh 098 L =lia iy sl el S

32- Diinya evinde velinin kerametleri (hak ve) sabittir. Clinkii onlar (Allah'in 6zel)

litfuna ehildirler.

33 -Jazil b Y k) 31 Gt = b3 B 1y a1y

33- Higbir veli, hi¢bir zaman derece bakimindan, nebi ve resulden {stiin olmadi.
34- Jusd) i e claial e = (s flad) gaiially

34- (Ebu Bekir) Siddik'in ashab iizerine (baska) bir ihtimal olmaksizin acik bir

Ustliinligl vardir.
35- ‘Jté Q;:)qu‘ (5; (:)Lﬁié Ujé = "3:'433 Z’Béj @3@3
35- (Omer) el-Faruk i¢in, (peygamberimizin iki kiz1 ile evlenerek) iki nur sahibi (olan)

yiice Osman'a {istiinliik ve fazileti vardir.
36- JUl) Cida b 1580 G = 1A S8 B ¢l 533

36- iki nur sahibi (Hz. Osman) savas saflarinda cengiver (olan Hz. Ali)’den de

gercekten Ustlindii.
37-JEY ) o JL,GW = ia 3 b J‘)Sﬂj

37- Bundan sonra cengaver (olan Hz. Ali'n)in de diger (sahabi)lerin tiimii iizerine

fazileti vardir. (Bunun disindaki goriislere) aldanma!
38- Joall ity B o1 p 3 e = aleld Had ) Akyally

38- Dogru sozlii (olan Hz. Aise) i¢in de, bil ki, baz1 6zelliklerde (Fatimatu'z) Zehra'ya

(olan) tistlinliigii vardir.

39- & 181 (B JRA s 3 = a3 1355 o

39- Yezid (b. Muaviyey)i Olimiinden sonra ¢ok konusup haddi asandan bagskasi
lanetlemedi.

40- Juails 3 ¢ 130 = o) 53 8 Glals

40- Mukallid (taklidcin)in iman1 temren (okun ugundaki sivri demir) gibi (keskin) ¢esitli

deliller ile muteberdir.
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41- M1 SIS DA = Jea g 2 3R g

41- Akil sahibi i¢in alt ve tist (yerleri ve gokleri) yaratani bilmemekte hicbir 6zrii

bulunmaz.

,,,,,,

42- (Inangsiz) bir sahsin sikinti halindeki imani (6nceden Allah'n emrine boyun
egmedigi i¢cin) makbul degildir.

43- Juagh (as)ka gla) Ga = s B 58 Jadl g

43- (Orug, zekat, namaz vs. gibi) yerine getirilmesi farz olan hayirl fiiller imandaki

hesaba dahil degildir. (Yani amel imanin parcas1 degildir.)
44- 13813 Iy 51 iy = 35503 A i ¥

44- (Bir miislimanin) zina etme veya (adam) 6ldiirme veya su¢ isleme sebebiyle kafir

olduguna ve dinden ¢iktigina hilkkmedilemez.
45- Pl 13 B8 (3 B oty = A3 353 1) 555 G

45- Kim (inandiktan) bir zaman sonra dinden ¢ikmay1 niyet ederse (o anda) Hakk'in

dininden s1yrilip ¢ikmis olur.
46- QB 0 5 g = S0 8 G K il

46- Inkar (sayilan bir) sozii (ona) inanmaksizin olsa bile (arzu ve istekle) sdylemek

gafletle dini reddetmektir.

47- Jsilly by ol ey = Kl ds i, 45 9

47- Sarhosluk halinde (kisinin) agik¢a hezeyan ve bos sozleri sebebiyle kiiftii ile hiikiim
edilmez.

48- gl () (B €Y 4kl = Uty Ui sl La

48- Yok (olan) goriilmez ve (ona) sey de denmez. (Bu iddiaya) miibarek hilalde
(glinesten aldig1 151k vasitasiyla degiserek) ortaya ¢ikan (durumu) delildir.

49- JAIRY 614 G o8 pa = 538 Y 38AN (e

49- Miikevven (icad edilen) ile tekvin (icad eden) ayr1 ayri (seyler) olup bir sey gibi

degildir. Bu s6zii (gbziine) siirme ya!

50- J& 38 (Ma b8 ¢y = Ja e (33, Gl &)y
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50-Muhakkak haram, helal gibi riziktir. Bu séziimii bu’z eden (Mutezile) ¢irkin gorse
de.

51- disadly gadds 38 T = 1) 43 (6 2IdY) Ay

51-Kabirde her sahis Rabbimin birliginden soru ile imtihan olunacaktir.

52- gl . 5le o 4 G = o gy iy

52- Kafir ve bugza ugramis glinahkarlarigin koti fiillerinden dolayr kabir azabi vardir.
53- (A Ja1 L craa ) (e = Juad clial) & (ulill Jgaa

53-Ey ehli meali! Insanlarin Cennete girmeleri Rahman (olan Allah)in fazlindandir

(litfundandir).
B4- J43 (8 Al 15 688 = (33 dand) B Gl il

54- (Yeniden) dirildikten sonra insanlarin hesaba gekilmeleri haktir. Oyle ise giinah

islemekten kacininiz.
55- Juadll g jgdi a0 Ly = i A3 Laay ) iy

55- Kitaplar (amel defterleri) bazilarina sag taraftan bazilarina da arka ve sol taraftan

verilir.

56- Jush) Sk bl il cia e = (5085 Juel (33 385

56-Amellerin tartilmasi ve sirat iizerinden gegmek de yalansiz bir gergektir.
57- Juadls il claiall = & ol 4ok 35a

57- Daglar gibi kebair ehline, ehli hayrin sefaati timit olunur.

58- Jkall Gilaial 4,y B3 = &l als i ge g

58- Dualar i¢in agik te'sir vardir. Ehli dalalet duada te'siri nefi eder.

5O- JI AL gaiid 3 4 = inghly Euas Uiy

59-Diinya sonradan meydana gelmistir. Heyulanin olusu yoktur. Bu s6ziimii (sevingle)

dinle. (Biitiin kainat sonradan yaratild1 ve yok olacaktir.
60- JI3a J13al 3a il = 38 o) iy sl

60-Cennet ve cehennem igin olus vardir (yani simdi hali hazirda vardir). Onlarin

tizerinden mazide birgok haller gecti. (Cennet ve cehennem yaratilmiglardir ve yok
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olmazlar. Bazi peygamberler cennete girmis. Oradaki bazi hallerden haberdar

olmuslardir.)

61~ JSE 13 b il 5 gl = Ui E5 Y ) 53

61-Iman sahibi, giinahin(in) kétiiliigii sebebiyle cehennemde ebedi kalmaz.

62- JHAN ALIE JEY = Wil aa M Eulgl] X8

62-Ben tevhit akidesine (Ehli siinnet itikati), insana sihir gibi te’sir eden sekli giizel olan
nazim (siir) elbisesi giydirdim.

63- JY3U slalld £ o3 iy = ¥ PR CRa

63- (Bu nazim) kalbi miijde gibi bir ferahlik ile teselli eder. Ruhu da tatli su gibi diriltir.
64- JUal) cililal (puls | IS = 3liie ) g Usia 48 ) pla g6

64- Oyle ise 0 nazma ezberleyerek ve inanarak daliniz ki iyilik siniflarinin tiiriine nail

olasiniz.

65- Jueci) Ja B Al &y = 1583 2l 128 G381 5383

65-Tazarru (ve niyaz) halinde uzun bir siire bu kula hayirli anisla yardimer olunuz.
66- Juall (b Baaid) dlady = Jiady b giity &) Jad

66-Umulur ki Allah fazli ile onu affeder ve ona gelecekte (ahirette) mutluluk verir.
67- 4183 B Ly illy il = ity I 531 ) il

67-Ben biitiin gliciimle devamli (olarak) bana bir giin (bile olsa) dua edene dua

ediyorum.
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